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Streszczenie

W zglobalizowanej rzeczywisto$ci Koscioly chrzescijanskie muszg na nowo poszukiwaé
swojego miejsca. Jest to zadanie niezwykle trudne, poniewaz nie sposéb przewidzie¢, w jakim
kierunku zmierzajg potrzeby duchowe wspotczesnych wiernych. Migracje, rozwoj srodkow
masowego przekazu, komplikujace si¢ tozsamosci 1 role wptywaja na poglebienie proceséw
dyferencjacji, co utrudnia zdefiniowanie jednoznacznych scenariuszy co do przysztosci religijnego
rynku. Z kolei mnogos$¢ prezentowanych teorii $wiadczy¢ moze o niezwykle skomplikowanej
naturze religii i jej kontekstualnosci. Artykul jest proba przedstawienia najwazniejszych prognoz
opisujacych mozliwe miejsce kosciotow chrzescijanskich w dzisiejszej globalnej wiosce.
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Wstep

Globalizacja w niezwykle krotkim czasie stata si¢ wiodacym przedmiotem badan
wspolczesnych nauk spotecznych. Od tego czasu powstatlo wiele opracowan nauko-
wych dotykajacych istotnego watku relacji migdzy religia i globalizacjg. Naukowcy
koncentrowali si¢ m.in. na ocenie wplywu globalizacji na religi¢, a tym samym
na przeobrazenia instytucji koscielnych i samych cztonkéw wspoélnot religijnych.
Poza publikacjami, ktore zostaty zaprezentowane w dalszej czesci artykutu, warto
przywota¢ kilka zrodet anglojezycznych z ostatnich lat. I tak w 2010 r. wydano
zbiorowa monografi¢ szesnastu badaczy z calego §wiata (w$rodd nich m.in. Jonathan
Friedman, Imre Szeman, Nanfred Steger, Peter Berger, Peter Bayer, Jose Casanowa,
Catarina Kinnvall, Paul James, Peter Mandaville), ktorzy z roznych perspektyw
odniesli si¢ do przemian w obszarze religii, ukazujac jej zwiazki z globalizacja
(wpltyw nowych technologii, nowych wzorcow konsumpcji, nowych srodkoéw
wyrazu) i przedstawiajac historyczne znaczenie religii w procesie wylaniania si¢
globalnego systemu; reakcje religii na rézne wymiary globalizacji'. W rozwazaniach

' Globalization and Culture, vol. 11, Globalizing Religious, red. P. James, P. Mandaville, Londyn—
Los Angeles 2010.
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badaczy pojawiata si¢ takze problematyka aktualno$ci religii w nowej rzeczywi-
stosci. Paul James i Peter Mandaville udowadniali, iz twierdzenie o anachronizmie
religii w zglobalizowanym $wiecie jest nieprawdziwe. W ich opinii religia jako
zamkniety 1 uporzadkowany system symboli, wartosci 1 moralnych odwotan jest
z jednej strony kwestionowana, z drugiej nabiera nowego charakteru — jako krytyk
swiatowych nurtow lub jako zrodto neotradycyjnej religijnosci’. Te nowe formy
religijnego zaangazowania w dobie kryzysu neoliberalizmu byty przedmiotem
dociekan Erina Wilsona i Manfreda Stegera w artykule Religious Globalisms
in the Post -Secular Age, ktory ukazat si¢ w czasopis$mie ,,Globalizations™. Z kolei
charakter przemian w praktykach religijnych wywotanych zjawiskiem globalizacji
omowit w swoim tekscie Andrew Dawson, zwracajgc uwage na trzy aspekty: rosngca
réznorodno$¢, rosngce zroznicowanie organizacyjne i wzmocnienie subiektywne;j
religijnos$ci, ktore ze wzgledu na nieznang dotychczas skalg 1 szybko$¢ stanowig
nowg jako$¢*. Pojawiajacy si¢ pluralizm religijny jest takze miejscem, w ktorym
rozwija si¢ wspotczesne poganstwo. Jest ono reakcja na potrzebe odciecia si¢ od
nowoczesnos$ci 1 odnalezienia swojego miejsca w Swiecie opisanym przez nature.
Michael Cooper w swoich rozwazaniach wskazuje pie¢ czynnikow, ktore przy-
czynity si¢ do wzrostu tego zjawiska w Europie Zachodniej. Stawia jednoczesnie
teze, ze zachodnie chrzescijanstwo nie jest w stanie odpowiedzie¢ na nurtujgce
wspotczesnego cztowiek pytania’.

Whpisujac si¢ w powyzsze rozwazania, autorka sprobowala zaprezentowac
roézne stanowiska badawcze opisujace zaleznosci, jakie taczg religie ze zjawiskiem
globalizacji, pamigtajac, iz procesy te dotycza w duzej mierze chrzescijanstwa.
W oparciu o zaproponowane przez Janusza Marianskiego prognozy, w artykule
przeanalizowano mozliwe scenariusze, ktore opisywalyby miejsce Kosciotow
chrzescijanskich w zglobalizowanej rzeczywistosci.

Tlo problemu

W zglobalizowanym $wiecie religia stoi przed nowymi wyzwaniami, na ktére musi
reagowac. Narastajgca dyferencjacja sprawila, ze jest jej coraz trudniej aktywnie

2 P. James, P. Mandaville, Globalizng Religious: World without End, or the End of Religion?,
,,Arena Journal” 2013.

3 E. K. Wilson, M. B. Steger, Religious Globalisms in the Post— Secular Age, ,,Globalizations”
2013, vol.10.

4 A. Dawson, Religion, Globalization and Modernity: From Macro-Process to Micro-Dynamics,
,,Estudos de Religiao™ 2014, vol. 28, No. 2.

> M. Cooper, Contributing factors in the resurgence of paganism in western society, ,,Sacred
Tribes Journal” 2005, vol. 2, No. 1.
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uczestniczy¢ w dotychczasowych plaszczyznach swoich zainteresowan. Pluralizm
konkurujacych ze sobg wizji rzeczywistosci spowodowat zjawisko relatywizacji
warto$ci, prowadzac tym samym do ostabienia religijnej wiarygodnosci. Symbo-
liczne ,,drzewo oliwne” Thomasa L. Friedmana wspotzawodniczy z obrazujagcym
pragnienie dobrobytu ,,lexusem”. Religia, podobnie jak tozsamos$¢, narod czy dom,
jest niezbedng czescig tego drzewa, to kwestia naszego cztowieczenstwa. Jak pisze
Friedman, ,,mozna by¢ cztowiekiem bogatym, inteligentnym, ale nie ma mowy
o pelni czlowieczenstwa, jesli jest sie samym. Pelnym cztowiekiem jest si¢ wtedy,
gdy ma si¢ korzenie, gdy jest si¢ czes$cig oliwnego gaju’.

Problem globalizacji taczy si¢ zatem z kwestig bezpieczenstwa kulturowego
Europy. Nie bez znaczenia dla tozsamosci Europejczykéw majg procesy zwigzane
z przemianami religijnymi jej mieszkancow. Kluczowym wydaje si¢ utrzymanie
stanu rOwnowagi migdzy obrong tozsamosci, takze tej religijnej, a przetrwaniem
w systemie globalizacji. W dobie globalnych migracji, identyfikacyjnego rozmycia,
amerykanizacji czy rozwoju nowoczesnych technologii informacyjnych Koscioty
chrzescijanskie muszg dotrze¢ na nowo do swoich wiernych.

Toczaca si¢ na naszych oczach batalia zmusza instytucje religijne do podejmo-
wania niezwykle trudnych i ryzykownych wyzwan, ktére pozwola im ugruntowac
swoja pozycje w dos¢ nieprzyjaznej dla nich rzeczywisto$ci. Jak podkresla Jose
Casanova, ,religia sama jest zmuszona nie tylko do zaakceptowania wspotcze-
snej zasady strukturalnej dyferencjacji sfery swieckiej, lecz musi takze poddac
sie tej samej dynamice i rozwing¢ swoja wiasng, autonomicznie zréznicowang
sfer¢”’. Globalizacja jawi si¢ zatem jako eksperyment — zaroéwno dla tradycyjnych
Kosciotow o wielowiekowej tradycji, jak 1 tworzacych si¢ religijnych denominacji.
W perspektywie indywidualnej zderza si¢ z jednostkowa religijnoscig kazdego
wierzacego. Warto w tym miejscu zacytowa¢ Chantal Delsol, ktora jest zdania,
1z ,,wciaz stoi przed nami zadanie rozwazenia najwazniejszej z zachodzacych
w naszych czasach przemian: konca liczacej sobie szesnascie stuleci cywilizacji.
Smier¢ §wiata chrzescijanskiego nie jest bynajmniej $miercia nagla. Wigcej nawet,
poza nielicznymi wyjatkami, cywilizacjom raczej nie zdarza si¢ do§wiadczac tego
rodzaju konca: umierajg kawatek po kawalku, w nastepstwie szeregu wstrzasow.
Chrzescijanstwo od dwoch wiekow walczy o to by nie umrze¢, na tym polega jego
poruszajaca i petna heroizmu agonia™®.

¢ T. L. Friedman, Lexus i drzewo oliwne. Zrozumie¢ globalizacje, Poznan 2001, s. 54.

7 J. Casanova, Deprywatyzacja religii, [w:] Socjologia religii. Antologia tekstow, wybor
i wprowadzenie Wt. Piwowarski, Krakow 2012, s. 468.

8 Ch. Delsol, The End of Cristendom, https://teologiapolityczna.pl/koniec-chrzescijanskiego-
swiata-chrzescijanstwa-wyklad-prof-chantal-delsol [dostep: 22.05.2020].
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Dotad religia byta wyrazem spotecznych dazen do ustabilizowania wszystkich
aspektow rzeczywistosci, skarbcem przechowywania stabilnych tozsamosci, do ktérych
wprost mozna bylo si¢ odwotac. Jak pisze Peter L. Berger, ,,religia byla historycznie
najbardziej powszechnym i skutecznym instrumentem legitymizacji’™. Jej no$no$é
wynikata z odwotania nietrwatych konstrukcji empirycznej rzeczywistosci spoteczenstw
do rzeczywistosci ostatecznej. W przesztosci religia wptywata (kreowata) 1 utrwalata
wszystkie kluczowe dziedziny spotecznej rzeczywisto$ci: polityke, dyplomacje,
ckonomig, edukacje, zdrowie'’. Pelnita w stosunku do nich nadrzgdng role w postaci
bergerowskiego ,,swietego baldachimu”. Globalizacja zaburzyta t¢ harmonig. W sferze
swiatopogladowej dokonata si¢ dyfuzja kultur religijnych, reinterpretacja dotych-
czasowych wyobrazen o Bogu i zyciu wiecznym, przewarto§ciowanie zyciowych
priorytetow, naktadanie si¢ 1 wymiana spotecznych i prywatnych tozsamosci. Peter
Beyer dostrzega, ze to kwestionowanie tozsamos$ci w globalizujacym $wiecie jest
nieuchronne, a to za sprawg istnienia poteznych struktur spotecznych ignorujacych
1 zmieniajacych dostepne grupowe i jednostkowe tozsamosci kulturowe. Niemozliwym
staje si¢ takze powrdt do komunikacyjnego izolacjonizmu''.

Kapital symboli, jakim przez wieki zarzadzala religia, w pewnym sensie si¢
wyczerpatl. Paradoksalnie wynika to z natury instytucji ko$cielnych opartych na
skostniatych strukturach, lokalnych przymierzach, cz¢sto niepodlegajacych zmianom
pogladach. W dobie pluralizmu wartosci i senséw dostep do tego kapitatu zostat
wielokrotnie poszerzony 1 zawlaszczony przez inne, elastyczniejsze w swej formie
1 sposobie komunikowania podmioty, takze o §wieckiej perspektywie widzenia
$wiata. Tym samym religia stracita swoj dotychczasowy monopol na kreowanie
jedynej mozliwej rzeczywistosci. Z politycznego punktu widzenia w wyniku pro-
cesu uwalniania si¢ spoteczefistwa spod auspicji instytucji 1 symboli religijnych
doszto takze do jakosciowej i historycznej zmiany w relacjach panstwo — kosciot,
polegajacej na wprowadzeniu badz to doktryny rozdzialu tych dwoch podmiotow,
badz tez doktryny tolerancji i wolnosci religijne;.

Istotng cecha nowej rzeczywistos$ci jest ruch. Nie jesteSmy juz przypisani do
jednego miejsca czy jednej tozsamosci. W miejsce pewnosci 1 swoistego poczucia
bezpieczenstwa pojawita si¢ konieczno$¢ konfrontacji z tym, co nowe, nieznane.
Doswiadczana zmiana wedlug Zygmunta Baumana wigze si¢ z rozluznieniem
tradycji 1 ,,wylanianiem si¢ ,,indywiduéw” — jednostek o nie do konca okreslonej
1 niegwarantowanej przez zbiorowo$¢ tozsamosci, stajacych zatem przed zadaniem

° P. L. Berger, Swiety baldachim. Element socjologicznej teorii religii, Krakow 2005, s. 65.

10°B. R. Wilson, Religia w zsekularyzowanym spoteczenstwie, [w:] Socjologia religii..., op. cit.,
s. 406.

1P, Beyer, Religia i globalizacja, Krakow 2005, s. 25.
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»konstruowania” wilasnej ,,tozsamosci spotecznej” wlasnym sumptem i zmuszo-
nych w ten sposob do dokonywania coraz to nowych wyborow'?. Ich osadzenie
w autonomicznych kontekstach 1 podporzadkowanie r6znym regutom pragmatycz-
nym spowodowato, ze powszechne, sugerujace spojnosc i celowos¢ swiata wizje
zderzyty si¢ z ich osobistym, odmiennym do$wiadczeniem!.

Dotychczasowa przestrzen spoteczna, polityczna i kulturowa, skonstruowana
na trwatych znakach orientacyjnych, zostata zastapiona siatka globalnych powigzan
uwiktanych w nowe skomplikowane relacje. Mobilno$¢ spoteczna 1 przestrzenna
daje nam wybor 1 niesie za sobg istotne konsekwencje. Zanik stabilnych i pierwot-
nych stosunkoéw spolecznych eliminuje dotychczasowa presj¢ zwiazang z religijng
afiliacja, stwarza ptaszczyzng¢ dla indywidualnych konwersji. Wierzacy nie sg juz
zwigzani religia losu, wyznaczong tradycja zamknigtej grupy, ale maja mozliwos¢
dokonywania wielokrotnej zmiany swojej religijnej proweniencji badz tez staja si¢
ofiarami agresywnego prozelityzmu.

Scenariusze rozwoju Kosciolow chrzescijanskich w zglobalizo-
wanym Swiecie

Doceniajac dorobek badaczy zajmujacych si¢ problematyka wspolczesnych przemian
w obszarze religii, Janusz Marianski przedstawia siedem prognoz opisujacych mozliwe
relacje miedzy procesami globalizacji a zmieniajgcg sie religijnoscig i koscielnoscig'.
Pierwsza z nich zaktada postepujaca sekularyzacje. Poczatkowo teorie opisujace
zjawisko sekularyzacji miaty na celu uj¢cie w teoretyczne ramy procesow zwigza-
nych z ograniczaniem w r6znych wymiarach zycia spotecznego wptywow religii.
Przewidywano, ze w wyniku modernizacji dojdzie do spadku znaczenia tradycyjnych
1 zinstytucjonalizowanych form religii, a w najbardziej pesymistycznych prognozach
pisano o upadku religii. Zauwazono, iz konsekwencja sekularyzacji stata si¢ indy-
widualizacja religii, a takze zwrocenie si¢ do doczesno$ci z pomini¢ciem religijnych

12 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 2012, s. 10.

13 Tbidem, s. 12.

4 J. Marianski, Globalizacja i koscioly -sprzymierzency czy konkurenci?, [w:] Religia i religij-
nos¢é w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zo6ltkowska, Krakow 2007, s. 116-125.
T. Luckmann przez pojecie ,,religijnosci” rozumie wszelkiego rodzaju ,religie prywatng”, ktora
umozliwia wierzagcemu interpretacje siebie i Swiata. Z kolei ,,koscielno$¢” jest pewnego rodza-
ju subiektywna religijnoscia, ,,uwarunkowang, ograniczong i uksztattowang w wyniku uformo-
wanych uprzednio przez spoteczenstwo, instytucjonalizowanych systemow jezykowych, sys-
temow symboli, postaw i dziatan”. P. M. Zulehner, Religia z wyboru jako dominujgca forma
spoteczna, [w:] Socjologia religii..., op. cit., s. 439-440.
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odniesien. W tym ujeciu sekularyzacja byta globalnym zjawiskiem, ktorego ksztatt
1 przebieg byl wspdlny, niezaleznie od kulturowej specyfiki. To ostatnie twierdzenie
w koncu lat siedemdziesigtych zostato podwazone. Pojawily si¢ takze optymistyczne
scenariusze wskazujace, iz procesy sekularyzacyjne przy spetnieniu pewnych warun-
kéw mozna odwroci¢. Dostrzezono role spotecznych aktorow i jednostek majacych
wplyw na zachodzace zjawiska. Do glosu doszly opinie uwzgledniajace czynnik
lokalnego kontekstu czy tradycji. I tak dla przyktadu Berger odrdznia i uwzglednia
odmiennosci europejskiego 1 amerykanskiego sekularyzmu, uwazajac, ze w pierwszym
przypadku najbardziej zywotna religijno$¢ koscielna wystepuje na peryferiach zycia
wspotczesnego spoteczenstwa przemystowego, wsréd dawnej drobnej burzuazji 1 jed-
nostek niezwigzanych z procesem pracy, w drugim za$§ — sytuuje koscioty w centralnej
pozycji symbolicznej, dzigki temu, Ze s one w znacznym stopniu zsekularyzowane!'.
Z kolei T. Luckmann zwraca uwagg na dwa rownolegte procesy, ktore okresla jako
,kurczenie si¢ transcendencji” 1 ,,rozszerzanie religii”. Mialyby one polegac na
zdezinstytucjonalizowaniu spotecznych form religii w najbardziej zmodernizo-
wanych grupach spotecznych, ktore — rozszerzajac ich zakres wykraczajacy poza
dotychczasowe obszary — odwotywalyby si¢ do nizszych poziomoéw transcendencji.
Ta forma religijno$ci o rozproszonym charakterze pozwalataby na synkretyczne,
indywidualne uj¢cie religii i nie prowadzitaby do instytucjonalnego zawtaszczenia'®.

Proby pojeciowego uporzadkowania terminu sekularyzacja podjat si¢ Karel
Dobbelaere, ktoéry w stworzonym przez siebie modelu zaprezentowat trzy jej
wymiary. Pierwszy to bedaca rezultatem zréznicowania sekularyzacja spoteczna,
oznaczajaca rozwoj podsystemow petnigcych rézne funkcje i rd6znigcych sie pod
wzgledem struktury. W tym kontekscie religia staje si¢ jednym z réwnorzgdnych
podsystemow. Z kolei sekularyzacja indywidualna wigze si¢ z zachowaniami
jednostek i jej celem jest okreslenie poziomu integracji normatywnej w organiza-
cjach wyznaniowych. To takze kryterium konsensusu mi¢dzy normami wspolnot
religijnych a zachowaniami 1 postawami wyznawcow. Trzeci typ sekularyzacji —
organizacyjny — opisuje zmiany zachodzace w organizacjach religijnych w obszarze
wierzen, moralnosci czy obrzedowosci, ktore sg proba przystosowania si¢ do nowe;j
rzeczywistosci'’. Druga prognoza przedstawia scenariusz pluralizmu religijnego
1 wzrastajacej tolerancji. Juz w latach osiemdziesigtych XX wieku dominujacy
paradygmat sekularyzacji zostal podwazony przez zaprezentowang przez Rodneya
Starka 1 Williama Bainbridge’a ekonomiczng teori¢ religii, ktdra miala precyzyjnie;j

15 K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Krakow 2008, s. 39.

16 T. Doktor, Wstep do: P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie,
Krakow 2006, s. 11.

17 K. Dobbelaere, Sekularyzacja..., op. cit., s. 43-44.
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opisywac jej role we wspotczesnym $wiecie. Zauwazono, ze prawa ekonomii maja
takze zastosowanie na religijnym rynku. W warunkach wolnej konkurencji badz
monopolu 1 panstwowej regulacji funkcjonuja podobnie jak w gospodarce rozmaite
przedsigbiorstwa religijne. Zaktada ona, ze konkurencyjno$¢ na religijnym rynku
prowadzi do pojawienia si¢ réznych ofert odpowiadajacych wcigz nowym i zmie-
niajacym si¢ potrzebom wiernych. Wzmacnia to religijng witalno$¢ wynikajaca
ze staran kosciotow 1 wspdlnot wyznaniowych o pozyskanie uwagi przysztych
konwertytow. Wspomniani badacze uwazaja, ze w przypadku konkurencyjnosci
co najmniej dwoch grup religijnych niskiego napigcia religijnego'® mozna zauwazy¢
przejsciowe stadium sekularyzacji. ,,Kiedy jedna organizacja religijna uzyskuje
monopol dzigki przymierzu zawartemu z panstwem, ma powod i §rodki po temu,
aby zlikwidowa¢ inne organizacje religijne. Gdy jednak moc religii ulegnie cho¢by
niewielkiemu ostabieniu, traci ona zdolno$¢ dominowania”'®. Badacze zwracaja
uwage na dwie sytuacje, w ktérych mamy do czynienia ze stabnigciem potegi religii.
Pierwsza z nich odnosi si¢ do procesu powstawania sekt w ramach rodzimej orga-
nizacji religijnej, czego skutkiem jest wyselekcjonowanie $cierajacych si¢ migedzy
sobg denominacji niskiego napi¢cia. Druga sytuacja zwigzana jest z terytorialng
ekspansja, w efekcie ktorej zwycigskie panstwo wchlania kilka niezaleznych tra-
dycji religijnych, prowadzac tym samym do ujednolicenia®.

Zjawisko pluralizmu religijnego moze prowadzi¢ takze do wzrostu tolerancji,
a w konsekwencji do miedzyreligijnego ekumenizmu. Juz w latach szes¢dziesigtych
XX wieku B. R. Wilson przewidywal, ze ekumenizm stanie si¢ strategiczng odpo-
wiedzig na sekularyzacje. Zanik podzialéw spotecznych miat utatwic jego rozwo;.
W swojej koncepcji Wilson postawil teze, ze w spoteczenstwie $wieckim nieuchronnym
procesem bedzie przejsécie od ,,Kosciota do sekty”, przed ktérym ochroni¢ koscioty
moze ekumenizm. W najlepszej sytuacji znajda si¢ najliczniejsze koscioty, ktére beda
w stanie zachowac swoje tradycyjne praktyki religijne, oczywiscie pod warunkiem,
ze wyrzekng si¢ aspiracji do kontroli nad pozostatymi sferami zycia*'. W opinii
Marianskiego na obecnym etapie jest to proces niecodwracalny, ktorego efektem
staje si¢ ,,fragmentaryzacja” historycznej spuscizny Kosciotow chrzescijanskich?.

18 Zgodnie z teorig zaproponowana przez Benetona Johnsona kategoria napigcia religijnego
odnosi si¢ do relacji migdzy organizacjg religijng a otaczajacym ja Srodowiskiem socjokulturo-
wym i stanowi ekwiwalent subkulturowego odchylenia od spotecznie uznanych regut. W tym
kontekscie srodowiska sektowe odznaczajg si¢ wyzszym napigciem niz organizacje o bardziej
»koscielnym” charakterze. R. Stark, W. S. Bainbridge, Teoria religii, Krakow 2007, s. 153.

19 Tbidem, s. 351.

2 Tbidem.

2 B. R. Wilson, Religia w zsekularyzowanym..., op. cit., s. 408.

22 J, Marianski, Globalizacja i koscioly..., op. cit., s. 118.
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Z kolei Beyer przewiduje, ze zblizamy si¢ do momentu sprywatyzowanego
pluralizmu religii 1 jestesmy Swiadkami deprecjacji tradycyjnych tresci, symboli
czy religijnych profesji. W tej nowej rzeczywisto$ci najtrwalsza 1 zarazem najpow-
szechniejsza odpowiedzig religii bedzie tworzenie si¢ ruchow religijno-spotecznych,
ktore — uzywajac jej jako zasobu kulturowego — skutecznie zmobilizujg swoich
czlonkow do zwrdcenia uwagi na problemy wykraczajace poza sfere religijna.
Dotyczy to przede wszystkim nowych ruchéw wywodzacych si¢ z liberalnej opcji
religijnej, koncentrujgcych si¢ na celach 1 strategiach dziatania prezentowanych
przez nowe ruchy spoleczne. W odrdznieniu od nich konserwatywne srodowiska
religijne sktaniajg si¢ w kierunku ruchow religijno-politycznych®.

Realnym nastepstwem globalizacji jest takze scenariusz synkretyzmu religij-
nego, ktorego skutkiem jest niebezpieczny dla religijnych grup proces ujednolicenia.
Nastepuje on w sytuacji, gdy na $wiatopogladowym rynku nie beda akceptowane
1 szanowane odmiennosci 1 wartosci przypisane poszczegdlnym wspolnotom
wyznaniowym. W ten sposob dochodzi do konstruowania organizméw kulturowych
nacechowanych czesto niespdjng wieloscig tradycji religijnych 1 cywilizacyjnych,
a dominowa¢ w nich moga wartosci opierajace si¢ na materializmie i konsump-
cjonizmie. W opinii Scotta Atrana wszystkie wspotczesne religie sg synkretyczne.
,Dzieje si¢ tak, poniewaz kazde istniejace spoteczenstwo komunikuje si¢ oraz dzieli
wierzeniami i praktykami religijnymi z innymi spoteczenstwami. W niektorych
spoteczenstwach rézne grupy spoteczne wyznaja konkurencyjne religie majace
wiele tych samych elementow, ktore jednak znajdujg si¢ w roznych stosunkach,
co odzwierciedla roznigce te grupy rodzaje relacji spotecznych™*.

Kolejna, przeciwna do synkretyzmu prognoza zaproponowana przez J. Marian-
skiego przewiduje, ze globalizacja moze poprzez nowoczesne $rodki komunikacji
sprzyja¢ odrodzeniu fundamentalizmow, a takze rozprzestrzenianiu si¢ nowych ruchow
religijnych. Karen Armstrong nazywa to ,,symbiotycznym zwigzkiem”, albowiem
mozna odrzuci¢ zachodni racjonalizm, ale nie mozna od niego uciec®. Wspdlnym
mianownikiem tych radykalnych form wiary jest krytyka nowoczesnosci, utozsamianej
niejednokrotnie z zachodnim, pozbawionym wartos$ci etycznych i moralnych stylem
zycia. Chrzescijanscy fundamentalisci odrzucajg odkrycia z dziedziny biologii 1 fizyki,
twierdzac, ze Ksigga Rodzaju jest zrédtem naukowej wiedzy, z kolei nowe ruchy
religijne zblizajg si¢ niebezpiecznie do kregdw nowej magii i sekt ezoterycznych?®.

2 P. Beyer, Religia ..., op. cit., s. 168-169.

2 S. Atran, Ewolucyjny krajobraz religii, Krakow 2013, s. 149-150.

2 K. Armstrong, W imi¢ Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijanstwie i islamie,
Warszawa 2005, s. 11.

26 Szerzej na temat sekt o podtozu chrzescijanskim zob. C. Gatto Trocchi, Nowe ruchy religijne,
Krakow 2002.
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Ruchy religijne, posiadajace rzadka wrazliwo$¢ na zachodzace w spoteczen-
stwie przemiany 1 wylapujac jego potrzeby, ,,nie walcza z laickg etykg — ta dla
nich nie istnieje — ale uwazaja, ze nowoczesno$¢ jako wytwor bezboznego rozumu
nie zdota ostatecznie wytworzy¢ zadnych warto$ci”?’. Wspomniany juz S. Atran
zwraca uwage, iz jest to syndrom przede wszystkim uprzemystowionych kultur,
w ktorych kulty fundamentalistyczne stanowig reakcje na zinstytucjonalizowang
mobilnos¢ spoteczng i ekonomiczng elastycznos$¢. Trwale eliminujg one tradycyjny,
wielopokoleniowy model rodziny, co przyczynia si¢ do chronicznej dezorientacji
w poczuciu jednostkowej tozsamosci®®,

O ile fundamentalizm w swej istocie ma niewiele wspolnego z odrodzeniem
religijnosci®, o tyle scenariusz konfrontacji i wspotzawodnictwa migdzy KoSciotami
wigze si¢ z ozywieniem obserwowanym w roznych wielkich religiach $wiata. W teo-
rii Samuela Huntingtona jest to proces nieuchronny, bo wynikajacy ze zderzenia
cywilizacji, ktérych gldéwnym elementem jest religia®. Z kolei Casanova upatruje
w dzisiejszym procesie powrotu religii niezgode na akceptacj¢ zmarginalizowania
1 sprywatyzowania jej roli w zyciu publicznym. Miarg tego upublicznienia, jak pisze
Irena Borowik, jest ,,zbiorowy adresat — cate spoleczenstwo, elity, mass media,

decydenci™?!

. W swojej analizie Casanova wskazuje trzy czynniki, ktore moga
sprzyja¢ wejsciu religii w nowoczesng sfere publiczng. Pierwszy z nich pokazuje,
ze role publiczne bgda w stanie przyjac te religie, ktore ze swej istoty (doktryny,
kulturowej tradycji) majg publiczng, wspolnotowa tozsamos¢ 1 nie dajg si¢ spro-
wadzi¢ do roli niewidocznych (sprywatyzowanych) religii. Ich skuteczno$¢ bedzie
tym wigksza, im silniej zakotwiczona jest w historycznej tradycji ich zdolno$¢ do
pehienia prominentnych rol spotecznych. Oczywiscie przy zastrzezeniu (drugi
czynnik), ze sg takze w stanie utrzymac ,,dynamiczny i zywotny wizerunek” jako
prywatne religie zbawienia. Trzeci determinant wskazuje na aktualny globalny
kontekst dziatania religii. Casanova uwaza, iz w globalizujacej przestrzeni religie
beda dazy¢ do przejecia rol publicznych zawsze wtedy, gdy ,,ich uniwersalistyczna
ponadspoteczna religijna tozsamos$¢ zostanie wzmocniona przez ich rzeczywiste
usytuowanie w roli ponadnarodowych systemow religijnych”?2.

Do podobnych wnioskow doszedt Peter Beyer, ktory uwaza, ze na publicznej
scenie zglobalizowanego $wiata religia moze znalez¢ swoje miejsce, jesli bedzie

27 G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista swiata, Warszawa 2010, s. 37.

B S. Atran, Ewolucyjny krajobraz..., op. cit., s. 147.

¥ M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sig¢ swiecie, Lublin 2010, s. 203.

39 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu swiatowego, Warszawa 2004, s. 59.

31 1. Borowik, wstep do: J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakow 2005,
s. 15.

32 ]J. Casanova, Deprywatyzacja religii..., op. cit., s. 480-481.
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posiada¢ trzy uzupelniajace si¢ wlasciwosci: wysoki stopien indywidualnego
zaangazowania religijnego wiernych, zinstytucjonalizowanie rozumiane jako
profesjonalizacja i specjalizacja swoich zadan oraz wykorzystanie tradycyjnych
sposobow dziatania do wymogow politycznej mobilizacji®.

Na polityczny wymiar zaangazowania religii w globalizujgcym $wiecie
wskazuje Georges Corm, wedlug ktérego zwrot ku religii w §wiecie zachodnim
»Swiadczy nie tyle o rzeczywistym powrocie do religii, ile raczej o wykorzysta-
niu jej jako srodka prowadzacego do celu. Takie uciekanie si¢ do religii wynika
z konieczno$ci uprawomocnienia poczynan, ktore w Swietle klasycznych kryteriow
wypracowanych przez nowoczesny humanizm ksztaltujacy si¢ od czasow oswie-
cenia i rewolucji francuskiej trzeba by byto uzna¢ za catkowicie bezprawne’*.

Zycie w zglobalizowanym $wiecie moze nie$¢ za sobg takze religijny indyfe-
rentyzm rozumiany jako obojetno$¢ wobec tego, co przynosi istota religii. Jest to
zjawisko nieodlgcznie zwigzane z przemianami spoteczno-kulturowymi zachodzacymi
w globalnej skali. Wspodtczesny odbiorca jest wymagajacy. Ma dostep do informacji,
potrafi sam dotrze¢ do zroédet. Tym niemniej od Kosciota jako uczestnika spotecznych
relacji oczekuje konkretnych odpowiedzi na kluczowe 1 ktopotliwe pytania pojawiajace
sie¢ w jego zyciu, takze te z perspektywa koncowego spetnienia. Ich brak prowadzi
do obojetnosci wyrazajacej pewng formg intelektualnego rozczarowania, rezygnacji
badz sceptycyzmu. Taka postawa jest w pewnym sensie cechg nowoczesno$ci>.
W zachodniej cywilizacji niesie ona za sobg konkretne konsekwencje — skierowanie
si¢ jednostek ku ,,irracjonalnemu” podejsciu do zycia 1 sprowadzenia przekonan
religijnych do nieuzytecznych i nicodpowiednich wobec ich aspiracji’™®.

Ostania prognoza zaktada scenariusz rewitalizacji Kosciotow chrzescijanskich.
Wedlug jej zwolennikow globalizacja nie doprowadzi do catkowitej sekularyza-
cji, a chrzesdcijanstwo ponownie stanie si¢ istotng warto$cig w zyciu spolecznym.
Wydaje si¢, ze jest to prognoza dos¢ odlegta, zwtaszcza w kontekscie ostatnich
skandali obyczajowych zwigzanych z Ko$ciotem katolickim.

33 1. Borowik, wstep do: P. Beyer, Religia i ..., op. cit., s. 20-21.

3* G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007, s. 37.

35 Anthony Giddens uwaza, ze cho¢ nowoczesnos¢ jest porzadkiem posttradycyjnym, ale nie
oznacza to, ze ,,rekojmig tradycji i obyczaju zastgpita pewna wiedza racjonalna. Watpienie,
ktore jest nieroztgczna cechg nowoczesnej mysli krytycznej, przenika zarébwno zycie co-
dzienne, jak 1 $wiadomo$¢ filozoficzna, tworzac ogdlny wymiar egzystencjalny wspolcze-
snego $wiata spotecznego”. A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamos¢, Warszawa 2012, s. 13.

3¢ H. Lambaerts, Roznorodnosé czy obojetnosc? Indyferentyzm religijny jako symptom przemian,
https://www.katecheta.pl/Archiwum/2004/Katecheta-7-2004/VERBA-DOCENT/Roznorodn-
osc-czy-obojetnosc-Indyferentyzm-religijny-jako-symptom-przemian [dostep: 12.09.2020].
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Badania przeprowadzone w latach 2002-2018 w ramach projektu badawczego
Europejski Sondaz Spoteczny wskazuja, ze deklarowana religijno$¢ gwattownie
spadta w takich krajach jak: Irlandia, Wegry, Hiszpania, Portugalia, Polska, Niemcy
1 Ukraina. Dotyczy to wszystkich grup wiekowych, cho¢ w najmniejszym stopniu
tych powyzej 45. roku zycia. Ttumaczy¢ to mozna przywigzaniem osob starszych
do tradycyjnych form religijnosci reprezentowanych przez zinstytucjonalizowane
Koscioty. Pewnym zaskoczeniem, trudnym do wytlumaczenia, jest wzrost religij-
nosci wsrdd ludzi mtodych, jaki zostat zadeklarowany przez mieszkancow Litwy
1 Niemiec. Zbigniew Mikotejko zwraca takze uwage na zwigzek migdzy spadkiem
religijno$ci a skandalami obyczajowymi w Kosciele katolickim, cho¢ — jak zastrzega
— bedzie to proces dlugotrwaly, a decyzje wiernych nie sg podejmowane impul-
sywnie. Bardzo ciekawa zalezno$¢ zostala zaobserwowana w$rdd uzytkownikow
Internetu: osoby spedzajace wigcej czasu dziennie w Internecie deklarujg si¢ jako
mniej religijne niz te, ktore uwazaja si¢ za religijne?’.

W kontekscie studidéw nad religijnymi zachowaniami mieszkancow Europy
Zachodniej interesujagce wnioski wynikajg takze z raportu z 2018 r. przygotowanego
przez Pew Reseaarch Center. Pokazujg one, ze niepraktykujacy chrzescijanie (zde-
finiowani na potrzeby badan jako ludzie, ktorzy identyfikuja si¢ jako chrzescijanie,
ale uczeszczaja na nabozenstwa nie czg$ciej niz kilka razy w roku) stanowig naj-
wieksza cze$¢ populacji w badanych krajach. We wszystkich krajach z wyjatkiem
Wtoch jest ich wigcej, niz chrzescijan uczeszczajacych do Kosciota (tych, ktorzy
chodzg na nabozenstwa przynajmniej raz w miesigcu). I co istotne, ,,nieprakty-
kujacy chrzescijanie rowniez przewyzszajg liczebnie populacje niezrzeszonych
religijnie (ludzie, ktorzy identyfikujg si¢ jako ateiSci, agnostycy czasami nazywani
Lhiewiernymi”) w wigkszosci badanych krajow’.

Z.akonczenie

Piszac o perspektywie rozwoju Kosciotow chrzescijanskich w dobie globaliza-
cji, mozna doj$¢ do kilku istotnych wnioskéw. Po pierwsze, od utrzymania ich
dominujacej roli na europejskim rynku religijnym bedzie w duzym stopniu zale-
zato bezpieczenstwo kulturowe Europy. Chrzescijanska cywilizacja jest wpisana
w tozsamos$¢ Europejczykow. W konteksScie przeobrazen demograficznych, a takze
kulturowych, wywotanych niekontrolowanymi migracjami, oddanie tego pola

37 7. Mikotejko, Jak zmieniala si¢ religijnos¢ Europejczykow (od 2002 roku), http://www.huma-
nizm.net.pl/przemianyreligijnosci.html [dostep: 09.09.2020].
38 https://www.pewforum.org/2018/05/29/being-christian-in-western-europe/ [dostep: 09.09.2020)].

213



Anna Chabasinska

innym cywilizacjom przyczyni si¢ do powaznych zmian w obszarze warto$ci,
kultury czy instytucji.

Po drugie, trudno jest jednoznacznie rozstrzygna¢, ktére z przedstawionych
scenariuszy mogg si¢ zrealizowac. Ich ziszczenie zalezy w znacznej mierze od
lokalnego kontekstu, oceny zaangazowania Ko$ciotow w sprawy spoteczne dzisiej-
szego $wiata (bieda, pandemia, bezrobocie, migracje, ekologia itp.), wiarygodnosci
w rozwigzywaniu wcigz aktualnych problemow obyczajowych w Kosciele kato-
lickim, kwestii demograficznych czy nawet dostepu do Internetu.

Po trzecie, badania pokazuja, ze niewatpliwie mamy do czynienia ze spadkiem
religijno$ci wsrdd mieszkancow Europy, zwtaszcza wsrdd mtodych chrzescijan,
co oznacza, ze Ko$ciot w swej zinstytucjonalizowanej formule nie nadgza za potrze-
bami swoich wiernych i musi poszukiwa¢ skuteczniejszych narzedzi komunikacji.

W koncu globalizacja niekoniecznie musi by¢ traktowana jako zagrozenie
dla chrzescijanskiej tozsamosci, moze stanowi¢ rOwniez ambitne wyzwanie dla
wspolczesnego Kosciota, ktory staje przed szansg stworzenia globalnej perspektywy,
spojnej dla chrzescijanskiego swiata w wielu kluczowych dla ludzkos$ci kwestiach.
Globalizacja, rozumiana jako zbidr proceséw rozszerzajgcych spoteczne relacje,
umozliwita takze dostgp do zinstytucjonalizowanej religii i uczestnictwo w niej

wigkszej liczby wiernych.
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Christian churches and globalization — European perspective

Abstract
In a globalized reality, Christian churches must rediscover its place. The task is extre-
mely difficult as it’s impossible to know where the congregation’s spiritual needs are heading.
Migration and mass media rise as well as problematic identities and roles influence the deepening
of the differentiation process, which makes it difficult to define unambiguous scenarios regarding
the future of the religious market. On the other hand, the prolificacy of the presented theories
proves religion’s unusually complex nature and context. The article’s aim was to present the

most significant forecasts on where Christian churches will stand in the today’s global village.

Keywords: Christian churches, religion, globalization, secularization, religious pluralism,

deprivatization, cultural safety
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