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Trynitarna koncepcja historiozoficzna Joachima z Fiore

Streszczenie

Wspotczesnie coraz czegsciej ogarniajg ludzi niepokoje dotyczace przysztosci i konca
swiata. Wizja czasow ostatecznych w Apokaliptyce Joachima z Fiore przedstawia jedna
z ciekawszych interpretacji konca $wiata w odniesieniu do wydarzen i postaci historycznych
oraz stanowi probe wejrzenia w przyszto$¢, jakiej podjat si¢ XII-wieczny, kalabryjski opat
Joachim z Fiore na podstawie ksiegi Pisma Swigtego, zwtaszcza Apokalipsy §w. Jana. Celem
artykulu jest przyblizenie czytelnikowi zarowno samej postaci sredniowiecznego egzegety —
Joachima z Fiore, jak 1 wypracowanej przez niego koncepcji trojpodziatu i interpretacji dziejow
w kontekscie trynitarnym. W $wietle wspomnianej powyzej koncepcji przedstawiona zostata
wizja kalabryjskiego opata dotyczaca czasow ostatecznych, poprzedzona objasnieniem metod
egzegetycznych, z jakich korzystat opat, a zwlaszcza typologia biblijna oraz zasada zgodnosci
obu Testamentow w odniesieniu do calosci historii Narodu Wybranego i chrze$cijanstwa.
Zaprezentowano poréwnanie zbieznych koncepcji historiozoficznych Joachima z Fiore
1 $§w. Augustyna z Hippony. Praca opatrzona zostata zarowno tacinskimi fragmentami dziet
Joachima jak i thumaczeniami tychze na jezyk polski. W aneksie przedstawiono przettumaczony
testament Joachima z Fiore, dowodzacy jego wiernosci Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota.

Stowa kluczowe: apokalipsa, apokaliptyka, dzieje, Joachim z Fiore, czasy ostateczne

Apokalipsa jest od stuleci ksigga niezwykle fascynujacg i tajemnicza. Intryguje
swoim niejasnym czesto przekazem nie tylko egzegetow, ale i osoby niezaglebia-
jace si¢ w tajniki nauk teologicznych — szczegolnie dzisiaj, w obliczu pandemii
koronawirusa i zagrozenia dla ludzkosci, jakie on niesie, przywodzac na mysl
apokaliptyczne znaki z Ksiggi Objawienia. Chociaz wydawac¢ by si¢ mogto, ze
teologowie 1 egzegeci napisali juz niemal wszystko na jej temat, prze§wietlajac
na wszelkie sposoby $wiety tekst oraz podajac wcigz nowe interpretacje i teorie,
to jednak zglebiajac mys$l przodkow, weigz na nowo mozna odkry¢ zapomniane
skarby koncepcji teologicznych, nabierajacych dodatkowego znaczenia w kon-
tekScie wspotczesnych wydarzen na §wiecie, w ktorych odczytujemy znaki czasu,
wskazujace na nietracacy aktualnos$ci temat konca czasow.

Jedng z postaci, ktore zaproponowaty w niezwykle oryginalny sposéb inter-
pretacj¢ przestania Apokalipsy, jest Joachim z Fiore, ktory wigkszo$¢ swojego zycia
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poswiecit ksztattowaniu koncepcji teologii dziejow w oparciu o Pismo Swigte,
szczegoblnie o prace nad interpretacjg Ksiggi Objawienia. Jego spuscizna stata sie,
szczegolnie w krggu kultury zachodniej, przedmiotem zainteresowania wielu badaczy'.
Wiek dwudziesty, a zwlaszcza ostatnie dziesigciolecia, sg czasem odkrywania
na nowo mysli kalabryjskiego opata, szczeg6lnie we Wioszech, gdzie powstato
Migdzynarodowe Centrum Badan nad Joachimem z Fiore (Centro internazionale di
Studi Gioachimiti), ktére koordynuje wysitki badawcze autorow z Europy i Ameryki.
Do tej pory zorganizowalo dziewie¢ miedzynarodowych kongresow poswigconych
postaci i spusciznie opata z Fiore, ostatni z nich miat miejsce w 2019 roku?.
Celem artykutu jest przedstawienie czytelnikowi postaci Kalabryjskiego
opata oraz zarysu jego gldéwnej koncepcji, jaka jest podzial dziejow na trzy epoki,
w oparciu o wnioski z analizy krytycznej zawarto$ci wybranych dziet Joachima
— tacinskie 1 wloskojezyczne thumaczenia traktatow opata z Fiore oraz literatury
przedmiotu — polskich 1 zagranicznych publikacji, poswigeconych zagadnieniu.

' Zob. F. Russo, Bibliografia gioachimita, Firenze 1953; V. De Fraja, Gioacchino da Fiore:
bibliografia 1969-1988, ,,Florensia. Bollettino del Centro Internazionale di Studi Gioachimiti”
1988, 2, s. 7-59; M. Rainini, Gioacchino da Fiore: bibliografia 1994-2001, ,,Florensia. Bollet-
tino del Centro Internazionale di Studi Gioachimiti” 16-17 (2002-2003), s. 105-165; L. Braca,
Bibliografia gioachimita 2006-2009, ,,Annali di scienze religiose” 5 (2012), s. 347-375; tenze,
Joachimite Bibliography 2012, ,,Annali di scienze religiose” 8 (2015), s. 497-516.

2 Zob. Storia e Messaggio in Gioacchino da Fiore. Atti I del I° Congresso Internazionale di
Studi Gioachimiti sotto il Patrocinio del Ministero della Pubblica Istruzione, S. Giovanni
in Fiore, Abbazia Florense, 19-23 Settembre 1979, S. Giovanni in Fiore 1980; L eta dello
Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel gioachimismo medievale. Atti del II°
Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti, San Giovanni in Fiore — Luzzi — Celico,
6-9 Settembre 1984, red. A. Crocco, San Giovanni in Fiore 1986; I/ profetismo gioachimitta
tra ‘400 e 500. Atti del I1I° Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti, red. G.L. Potesta
(Opere di Gioacchino da Fiore: strumenti, 3), Genova 1991; Storia e figure dell’Apocalisse
fra ‘500 e ‘600. Atti del 4° Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti, San Giovanni in
Fiore — 14-17 settembre 1994, red. R. Rusconi (Opere di Gioacchino da Fiore: testi e stru-
menti, 7), Roma 1996; Gioacchino da Fiore tra Bernardo di Clairvaux e Innocenzo I1I. Atti
del 5° Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti, San Giovanni in Fiore — 16-21 settem-
bre 1999, red. R. Rusconi (Opere di Gioacchino da Fiore: testi e strumenti, 13), Roma 2001;
Gioacchino da Fiore nella cultura contemporanea. Atti del 6° Congresso internazionale di
studi gioachimiti, San Giovanni in Fiore — 23-25 settembre 2004, red. G.L. Potesta (Opere
di Gioacchino da Fiore: testi e strumenti, 17), Roma 2005; Pensare per figure. Diagrammi
e simboli in Gioacchino da Fiore. Atti del 7° Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti,
San Giovanni in Fiore — 24-26 settembre 2009, red. A. Ghisalberti (Opere di Gioacchino da
Fiore: testi e strumenti, 23), Roma 2010; “loachim posuit verba ista”. Gli pseudoepigrafi
di Gioacchino da Fiore dei secoli XIII e XIV. Atti del 8° Congresso Internazionale di Studi
Gioachimiti, San Giovanni in Fiore — 18-20 settembre 2014, red. G.L. Potesta, M. Rainini
(Opere di Gioacchino da Fiore: strumenti, 27), Roma 2016; 9° Congresso Internazionale
“Poeta delle immagini della Terza Eta”, 19-21 settembre 2019 ; zob. rdwniez wydawany
przez Centro Internazionale di Studi Gioachimiti rocznik: ,,Florensia. Bollettino del Centro
Internazionale di Studi Gioachimiti”.
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Aneks do niniejszego tekstu zawiera rowniez testament Joachima z Fiore,
przettumaczony przeze mnie na jezyk polski 1 bedacy swiadectwem troski opata
o prawowiernosc¢ 1 postuszenstwo Kosciotowi.

Proba zagtebienia si¢ w mysl sredniowiecznego mnicha jest trudnym wyzwa-
niem ze wzgledu na problem, na jaki napotkal sam Joachim z Fiore, interpretujac
Pismo Swiete i dzieje $wiata. Czesto naginat swoje szczegdtowe rozwiazania tak, by
pasowaty do cato$ci jego mysli. Opat z Fiore sam przyznaje, ze nie wszystko w tek-
scie Apokalipsy $w. Jana jest dla niego jasne. Gian Luca Potesta — badacz spuscizny
Joachima z Fiore stwierdza, ze Joachimowa praca nie jest traktatem scholastycznym,
w zwigzku z czym nie mozna od jego dziel wymagac¢ wewnetrznej spojnosci czy
braku sprzecznos$ci®. Stad tez nalezy mie¢ to na uwadze, probujac objaé w catosci
koncepcj¢ kalabryjskiego mnicha, nawet w przedstawionym tu, waskim zakresie.

Chociaz obrazy przyszto$ci moga przyprawia¢ o trwoge, Joachim powtarza wraz
z Kosciotem, Zze cho¢ czasy nie sg fatwe, to jednak ostatecznie w Apokalipsie —
ksigdze mimo wszystko konsolacyjnej — Bog zapowiedziat swoje zwycigstwo
nad ztem $wiata. Z t3 niezachwiang pewnoscig opat z Fiore przedstawia na bazie

Objawienia swoja oryginalng interpretacje grozy, ale 1 nadziei czaséw ostatecznych.

»|...] duchem proroczym natchniony”*

Na kartach historii zapisato si¢ wielu znakomitych ludzi, ktérych powszechnie
szanujemy, podziwiamy i nie chcemy pozwoli¢, by ich dorobek ulegt zapomnie-
niu. W panteonie takich osobistos$ci znajduja si¢ wybitni filozofowie 1 teolodzy,
ktorych osiggnigcia budzg zachwyt czesto dopiero po glebszym ich przeanalizo-
waniu. Czasami jednak historia jest kapry$na i w zwigzku z tym nie kazdemu daje
zaszczytne miejsce w pamieci ludzkosci, skazujac na stopniowe zapomnienie. Jedng
z takich postaci, domagajacej si¢ glgbszej 1 uwaznej analizy, jest Joachim z Fiore.
Kalabryjski opat byt znaczacym teologiem 1 mistykiem swoich czaséw, o czym
Swiadczy jego wyrazny 1 oryginalny wplyw na $redniowieczng teologi¢ dziejow
oraz egzegeze Janowej Apokalipsy. Joachim z Fiore odcisnat swoje pigtno takze
na pozniejszych wiekach, réwniez za posrednictwem dziet nie zawsze stusznie mu

3 Por. G.L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse. Vita di Gioacchino da Fiore, Roma-Bari 2004,
s. 316-317.

11 calavrese abate Giovacchino, / Di spirito profetico dotato” — Dante Alighieri, La Divina
Commedia, Paradiso X11, 141, Milano 1962, s. 448. —,[...] Joachim, opat co gmina cata wie
o nim jako o proroku.” — Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj X1 141, thum. A. Swiderska,
Krakow 1947, s. 71.

4
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przypisywanych, co w konsekwencji skutkowalo gltgbokimi podziatami w zafa-
scynowanej jego mysla rodzinie franciszkanskiej oraz powstawaniem rozmaitych
ruchow w Kosciele, czerpigcych z rzekomych idei Joachima 1 powotujacych si¢
na jego autorytet.

Na tym wigksze uznanie zastuguje praca XIX- 1 XX-wiecznych mediewistow,
majaca na celu odtworzenie autentycznej spuscizny Jaochima z Fiore 1 chronologii
jej powstawania.

O samym opacie z Fiore zachowaly si¢ trzy gtowne Swiadectwa, siggajace
jego czasOéw 1 okresu najsilniejszego wptywu jego tworczosci na kolejne pokolenia.
Na ich podstawie mozna w znacznym stopniu odtworzy¢ biografie tego autora.
Chcac przedstawi¢ sylwetke Joachima z Fiore, nalezy siegna¢ po wspomnienia
Lukasza z Casamari, ktéry — jako jego skryba — znat Joachima osobi$cie i pomagat
mu w spisywaniu trzech najwazniejszych dziel. Zapiski te znane sg jako Virtutum
Beati Joachimi synopsis®. Kolejnym zroédtem przyblizajacym nam postaé kala-
bryjskiego opata jest: Vita Joachimi abbatis, spisana niedtugo po $mierci Joachima
przez anonimowego autora, ktory jednak miat bezposredni kontakt z opatem 1 skupit
si¢ w swoim dziele gléwnie na wydarzeniach po zalozeniu przez Joachima nowej
wspolnoty zakonnej®. Trzecim zrodlem, chociaz przez niezwyklo$¢ opisywanych
wydarzen darzonym mniejszym zaufaniem pod wzgledem faktograficznym od dwdch
wyzej wymienionych, jest Miracula, bedaca zbiorem cudow, do jakich doszto za
wstawiennictwem swigtego opata, spisanych gtownie z mysla o rozpoczetym procesie
kanonizacyjnym’. Poza wyzej wymienionymi trzema gtdéwnymi zroédtami, istniaty
roOwniez inne, a takze nieliczne wzmianki autobiograficzne, widoczne w dzietach
samego Joachima. Owocem trudu odtworzenia zyciorysu Joachima jest biografia
loacchim Abbatis et Florensis Ordinis Chronologia, napisana w XVII wieku przez
cysterskiego mnicha Jacobusa Greacusa Sillanacusa w kalabryjskiej Cosenzie®.
Z pozostatych dziel warto przywota¢ biografie autorstwa Grzegorza de Laude czy
Korneliusza Pelusio, czgsto jednak w wielu miejscach réznigce si¢ migdzy soba.

Zob. H. Grundmann, Per la biografia di Gioacchino da Fiore e di Raniero da Ponza, w: ten-
ze, Gioacchino da Fiore. Vita e opere, thum. S. Sorrentino, Roma 1997, s. 191-197. A takze
F. D’Elia, Gioacchino da Fiore, un maestro della civilta europea. Antologia di testi gioachi-
miti tradotti e commentati, Soveria Mannelli 1999, s. 20-26.

Vita b. Joachimi abbatis, red. S.A. Oliverio, ,,Florensia. Bollettino del Centro Internazionale
di Studi Gioachimiti” 16-17 (2002-2003), s. 220-240.

Zob. A. M. Adorisio, La ,, Legenda” del Santo di Fiore. B. Joachimi abatis miracula, Manziana
(Roma) 1989.

Iacobus Graecus Syllaneus (Giacomo Greco da Scigliano), Cronologia dell’abate Gioacchino
e dell’ordine florense, thum. S. A. Oliverio. Soveria Mannelli 2008.
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Mnich i wizjoner

Joachim z Fiore urodzit si¢ ok. 1135 roku w kalabryjskim Celico. Na date te
wskazuje wzmianka w Chronicon anglicanum Ralpha z Coggeshall’. Migjsce
narodzin Joachima znajdowato si¢ niedaleko Cosenzy, ktora w tamtym okresie
byta miejscem spotkania rozmaitych tradycji 1 kultur, szczego6lnie zachodnie;j
1 bizantyjskiej, a takze longobardzkiej, arabskiej, normandzkiej i zydowskie;j.
Juz od mlodosci Joachim wykazywat zainteresowanie idealami ewangelicznymi,
co prowadzilo do konfliktow z najblizsza rodzing, ktora widziata dla Joachima
wysokie stanowiska w $wieckiej administracji'®. Ostatecznie przyszty opat z Kalabrii
faktycznie poczatkowo porzucit mysli o stanie duchownym.

Jako ze Joachim byt synem urzgdnika na dworze Normanow, umozliwito
mu to zdobycie wyksztatcenia w Cosenzie. Po ukonczeniu szkot rozpoczat prace
w krélewskiej administracji. Wkrotce jednak, jak podaje Vita, porzucit kariere na
dworze kréla Wilhelma I i wyruszyt na pielgrzymke do Ziemi Swietej'!. Tam tez,
podczas czterdziestodniowego okresu Wielkiego Postu, poswigcit si¢ modlitwie
1 medytacji na zboczu gory Tabor, gdzie doswiadczyt pierwszej ,,intuicji”, bedacej
punktem wyjscia dla jego idei zgodnosci (concordia) Starego 1 Nowego Testamentu.
Po powrocie do Europy Joachim udat si¢ na Sycylig, gdzie przez pewien okres
mieszkal w grocie w poblizu Etny i oddat si¢ w odosobnieniu pokucie i modlitwie.

Pierwsze kontakty ze wspolnotg cysterska mtody Joachim nawigzat w kalabryj-
skim opactwie w Sambucinie, gdzie przez rok poszukiwat towarzyszy podzielajacych
jego pragnienia. Nastepnie przenidst sie¢ w okolice Cosenzy, gltoszac kazania dla
okolicznych mieszkancow. Wtedy tez przyjat Swigcenia diakonatu z rak biskupa
Catanzaro i, jak podaje anonimowa Vita, rozpoczat nowicjat w niedawno powsta-
tym domu zakonnym w Corazzo'?. W 1171 roku przyjal wybdr wspdlnoty na jej
przetozonego, petnigc ten urzad przez szes¢ kolejnych lat.

® Zob. Radulphi de Coggeshall Chronicon anglicanum (Rerum Britannicarum Medii Aevi
Scriptores, 66) London 1875, s. 68; J. Grzeszczak, Joachim z Fiore. Sredniowieczny przyczy-
nek do teologii dziejow, Poznan 2006, s. 14-15, przypis 17.

10 Zob. J. Grzeszczak, Czy Joachim z Firoe byt mistykiem? Kilka uwag na temat apokaliptycz-
nej duchowosci kalabryjskiego opata, ,,Filozofia Chrzescijanska” 15 (2018), s. 64.

1" Zob. C. Baraut, Las antiquas biografias de Joaquin de Fiore y sus fuentas, ,,Analecta sacra
terraconensia” 26 (1953), s. 207-225; H. Grundmann, Zur Biographie Joachims von Fiore
und Rainers von Ponza, ,,Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters” 16 (1960),
s. 528-539; tenze, Augswdhlte Aufsdtze, t. 2: Joachim von Fiore (Schriften der Monumenta
Germaniae Historica. Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters, 25/2), Stuttgart 1977,
s. 342-352; tenze, Gioacchino da Fiore. Vita e opere (Opere di Gioacchino da Fiore: testi
e strumenti, 8), Roma 1997, s. 183-190; Vita beati Joachimi Abbatis, s. 220-221.

12 Zob. Vita beati Joachimi Abbatis, s. 223.
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Zasady obowigzujace w zakonie cysterskim obligowaty domy zakonne, by
przez afiliacjg staly sie cze$cig wigkszej rodziny zakonnej. W tym celu Joachim, jako
przetozony domu w Corazzo, przybyt do Casamarii'. Zabiegajac o przytaczenie
swojej wspolnoty do cystersoéw w Casamarii, Joachim spedzit u nich pottora roku
(1183-1184). Chociaz ostatecznie odpowiedz Casamarii na prosb¢ Joachima byta
negatywna, to jednak owocnie wykorzystat pobyt w tym opactwie na zdobycie
wiedzy teologicznej oraz ostateczne sformutowanie swoich pogladow. Tam tez
przezyt rodzaj doswiadczen mistycznych. W dzien Pig¢dziesigtnicy zapragnat
wyrecytowaé kilka psalméw ku czci Ducha Swietego, liczac na otrzymanie taski
od tego, ktory ,,daje wszystkim chetnie i nie wymawiajac” (Jk 1, 5)'. Naszly go
wowczas watpliwosci odnosnie dogmatu Tréjcy Swietej. Proszac wiec Ducha Swig-
tego o taske poznania tej tajemnicy, otrzymatl intuicj¢ w duszy: ,,Nagle ujrzatem
w duchu ksztalt psalterium o dziesieciu strunach, a w ksztalcie tym ukazata mi si¢
tajemnica Trojcy Swictej tak jasno i otwarcie”'s. W Casamarii réwniez rozpoczat
prace nad Psalterium decem cordarum, o czym dowiadujemy si¢ z tego dzieta.

Miejscowy opat byl zyczliwie nastawiony do Joachima, czego wyrazem byto
danie mu do pomocy jako skryby mnicha Lukasza, ktéremu Joachim dyktowat tek-
sty, wchodzace nastgpnie w sktad jego gldwnych dziet: Concordia Novi ac Veteris
Testamenti, Expositio in Apocalypsim oraz wspomnianego juz Psalterium decem
cordarum'®. Jak pisze Lukasz z Cosenzy: ,,Siedzac u jego stop badz na terenie
klasztoru, badz tez w spichlerzu w pobliskim Sant’ Angelo in Corneto, postusznie
1 pokornie dzien 1 noc zapisywatem w zeszycie to, co on sam dyktowat i poprawiat

13 Zob. J. Grzeszczak, Czy Joachim z Firoe byt mistykiem?, s. 68.

14 Cytowane w niniejszej pracy fragmenty Pisma Siwetego pochodza z porzektadu tzw. Biblii
Tysigclecia. Zob. Biblia Tysigclecia — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2000.

15 Interea cum ingrederer oratorium et adorarem omnipotentem Deum coram sancto altari,
accidit in me velut hesitatio quedam de fide Trinitatis, ac si difficile esset intellectu vel fide
etiam omnes personas unum Deum, et unum Deum omnes personas. Quod cum accideret
oravi valde, et conterritus vehementer compulsus sum invocare Spiritum Sanctum ut ipse
mihi dignaretur ostendere sacrum mysterium Trinitatis” — zob. Joachim von Fiore, Psal-
terium decem cordarum, red. K.-V. Selge (Monumenta Germaniae Historica, Quellen zur
Geistesgeschichte des Mittelalters, 20), Hannover 2009, s. 9-10.

16 Divini vatis Abbatis Joachim liber con / cordie novi ac veteris Testamenti: nunc / primo
impressus: et in lucem editus: Opus / equidem divinum ac aliorum fere omni/um tractatuum
suorum fundamen / tale divinorum eloquiorum ob / scura elucidans: archana referans: / necnon
eorundem curio / sis sitibundisque menti / bus non minus satieta / tem afferens; f. 135v: Vene-
tiis completum fuit hoc opus per Simonem de Luere 13 Aprilis 1519; reprint: Frankfurt a. M.
1964, 1983; Liber de Concordia Noui ac Veteris Testamenti, red. E.R. Daniel (Transactions
of the American Philosophical Society, 73/8), Philadelphia 1983 (zawiera ksiggi I-1V); Joachim
von Fiore, Concordia Novi ac Veteris Testamenti, red. A. Patschovsky (Monumenta Germaniae
Historica, Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters, 28), t. 2-3, Wiesbaden 2017.
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na kartkach, razem z bratem Janem i bratem Mikotajem, dwoma mnichami, ktorzy
byli jego skrybami”!’.

Intuicja podobna do tej, o ktorej wspomniano wyzej, przytrafita si¢ Joachimowi
po raz drugi rowniez w Casamarii podczas pracy nad Expositio in Apocalypsim,
kiedy to, komentujgc Ksiege Objawienia, musiat na wiele miesi¢cy przerwac prace
juz przy wersecie dziesigtym: ,,Doznatem zachwycenia w Dzien Panski” (Ap 1, 10),
kiedy powrdcit do pracy nad Apokalipsa, zrozumiat, co oznacza Janowe wyrazenie
z pierwszego rozdzialu Apokalipsy ,,Alfa 1 Omega” (Ap 1, 8) oraz zgodnos¢ obu
Testamentow'®. Ponownie wiec, z pomoca Boza pokonat przeszkode egzegetyczna.

Nie bedac oficjalnie cztonkiem zakonu cysterséw, Joachim nie mogt zwroci¢
si¢ o pozwolenie do kapituty generalnej, w gestii ktérej byto wydawanie stosownych
pozwolen dla mnichdéw piszacych traktaty teologiczne. Cheac wige by¢ w zgodzie
z Magisterium Kos$ciota, Joachim wystapit o papieskie pozwolenie na pisanie
(licentia scribendi), ktore, jak wspomina Vita oraz L.ukasz z Casamarii, otrzymat
od papieza Lucjusza II1. Przebywajac w Casamarii, Joachim miat okazje spotkac
si¢ z nim w pobliskiej papieskiej rezydencji w Veroli.

Najpierw jednak papiez poddat Joachima prébie, chcge sprawdzi¢ jego umie-
jetnosci egzegetyczne. Z tego tez powodu, na prosbe papieza w 1184 Joachim
w De prophetia ignota podejmuje si¢ interpretacji zawitej sybilli ze zbioréw zmartego
kardynala Mateusza z Angers. Zinterpretowana przez Joachima sybilla jest jedng z naj-
lepiej znanych XII-wiecznych przepowiedni. Jej pelny tekst zachowat si¢ do czasow
obecnych w szesnastu egzemplarzach, przechowywanych w europejskich bibliotekach'.

W wyniku przemyslen nad zgodnoscia (concordia) Starego 1 Nowego Testa-
mentu, na ktére wptyw niewatpliwie wywarta wiadomos$¢ o upadku Jerozolimy,
notabene przepowiedziana przez niego kilka lat wezesniej, Joachim doszedt do
wniosku, ze Kos$ciot stoi u progu wielkich przesladowan.

W latach osiemdziesiatych XII w., a wigc juz w srednim wieku (opat miat
wowczas okoto piecdziesiat lat), nie widzac w formie zycia zakonnego cysterséw zado-

walajacej odpowiedzi na wyzwania, przed jakimi stoi Ko$ciot, oraz przeswiadczony

17 Por. H. Grundmann, Per la biografia di Gioacchino da Fiore e di Raniera da Ponza, w: tenze,
Gioacchino da Fiore. Vita e opere, s. 191-192; zob. J. Grzeszczak, Czy Joachim z Firoe byt
mistykiem?,s. 71.

18 [...] circa medium, ut opinor, noctis silentium et horam, qua leo noster de tribu Juda resurrexisse
extimatur a mortuis, subito mihi meditanti aliquid quadam mentis oculis intelligentiae claritate
percepta de plenitudine (scientiae) libri huius et tota veteris ac novi Testamenti concordia revelatio
facta est™FExpositio, f. 39c.

19 Zob. Gioacchino da Fiore, Commento a una profezia ignota, red. M. Kaup (Opere di Gioacchi-
no da Fiore; testi e strumenti, 10), Roma 1999; J. Grzeszczak, Chwila jest bliska Wizje konca
w literaturze profetycznej (XII-XX wiek), Poznan 2011, s. 52.
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o bliskosci czasow ostatecznych, Joachim, po zwolnieniu z obowigzkéw przetozonego
domu w Corazzo, postanowit udac si¢ w gory, gdzie dzigki pomocy bogatego ryce-
rza kalabryjskiego, zamieszkatl w miejscowosci Pietralata; tam wkrotce dotaczyt do
niego inny cysters, Ranieri z Ponzy. Opat cenigcy kontemplacje, cheiat znalez¢ tam
ciszg 1 samotno$¢ konieczng do dalszej pracy egzegetycznej. W ten sposob rowniez,
na wie$¢ o zdobyciu przez muzutmanéw Jerozolimy, Joachim zamierzatl p6js¢
za ewangelicznym poleceniem odnoszacym si¢ do konca czasow —,,Gdy wiec ujrzy-
cie »ohydg spustoszenia«, o ktorej mowi prorok Daniel, zalegajaca miejsce swigte
— kto czyta, niech rozumie — wtedy ci, ktoérzy beda w Judei, niech uciekajg w gory!”
(Mt 24, 15-18; por. Dn 9, 27). Do Pietralata przybywali cystersi pragnacy pdjs¢
w jego $lady 1 zakosztowac zycia pustelniczego. Tam rowniez Joachim dokonczyt
ostatnie dzieto swojej wielkiej trylogii — Psalterium decem cordarum oraz rozpo-
czat Tractatus in expositionem vite et regule beati Benedicti, b¢dacy refleksja nad
historig zycia zakonnego w Europie zachodniej®.

W 1192 roku kapituta generalna cystersow zagrozita, ze uzna Joachima za
uciekiniera (tac. fugitivus), jednak obyto si¢ bez dotkliwych konsekwencji dla
opata ze wzgledu na przychylnos$¢ papieza, kr6lé6w 1 moznowtadcodw, ktorg nadal
si¢ cieszyt.

Chcac unikna¢ licznie odwiedzajacych go pielgrzymow, Joachim postanowit
wyruszy¢ razem z Ranierim ku ptaskowyzowi Sila, gdzie mimo trudniejszych
warunkow klimatycznych zdecydowali si¢ prowadzi¢ zycie pustelnicze w okolicach
potoku Flos (Fiore)*'. Juz p6t roku po powstaniu wspolnota zatozona przez Joachima,
po zmianie wtadcy na tronie Krolestwa Normanow, stracita przychylno$¢ ze strony
urzednikow kalabryjskich. Zimg 1190 roku Joachim udat si¢ do nowego krdla Tan-
kreda z Lecce 1 uzyskal u niego zgode na pozostanie eremitow w Fiore oraz przywilej
dla wspolnoty, zapewniajacy wsparcie w naturze*?. W tym okresie Joachim spotkat
si¢ rowniez z przebywajacymi u Tankreda krolami Anglii 1 Francji, wyruszajacymi na
trzecig krucjate w celu odbicia Jerozolimy z ragk muzutmanow. Podczas tego spotkania
miala miejsce rozmowa Joachima z Ryszardem Lwie Serce na temat Apokalipsy.
Na podstawie egzegezy fragmentu Apokalipsy o siedmiu gtowach smoka (Ap 12,
3), zawartej w Expositio in Apocalypsim, Joachim wygtlosit proroctwo o Antychry-
Scie, ktory miat si¢ juz narodzi¢ pigtnascie lat wezesniej w Rzymie i w przysziosci

20 Zob. C. Baraut, Un tratado inédito de Joaquin de Fiore, s. 42-118; Toachim abbas Floren-
sis, Tractatus in Expositionem vite et regule beati Benedicti, red. A. Patschovsky (Fonti per
la storia dell’Italia Medievale, Antiquitates, 29), Roma 2008; Gioacchino da Fiore, De vita
sancti Benedicti et de officio divino secundum eius doctrinam, Cosenza 1994,

2! Vita beati Joachimi Abbatis, s. 2277.

22 Zob. G. L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse, s. 241.
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zasia$¢ na tronie papieskim, co zinterpretowane bylo przez Ryszarda Lwie Serce
jako wskazanie na papieza — Klemensa III, ktorego krol nienawidzit?>. Swiad-
kami przepowiedni bylo licznie zebrane duchowienstwo, w tym arcybiskupi, oraz
dostojnicy $wieccy.

Wazng data dla powstania opactwa w Fiore byt 25 sierpnia 1195, kiedy to na
konsystorzu zostata zaaprobowana przez papieza Celestyna Il opracowana przez
Joachima nowa forma zycia zakonnego (florensi) jako nowa kongregacja w ramach
rodziny cysterskiej.

Powyzsze wydarzenie jest przyktadem na to, jak duzg wage opat z Fiore
przyktadat do aprobaty Kosciota dla swoich pism 1 dzialan. Rowniez z tego powodu
w 1200 roku, w li§cie-testamencie, Joachim z Fiore przedstawit stan swoich badan,
poprzedzajac go zachetami do pisania, jakie papieze Lucjusz III 1 Urban III skie-
rowali do niego wczeséniej**. Poddat tez pod osad Magisterium Kos$ciota swoje
glowne dzieto — Concordia Novi ac Veteris Testamenti oraz pozostale ukonczone
dzieta, a takze zwrdcit si¢ z prosbg do mnichow, by po jego Smierci to samo uczynili
z resztg jego pism, ktorych nie zdazy osobiscie dostarczy¢ Stolicy Apostolskie;.
Joachim byt otwarty na ewentualne korekty 1 poprawki swoich dziet, co $wiad-
czy o jego catkowitym postuszenstwo Kosciotowi. Na Soborze Lateranskim IV
w 1215 roku nie zostata potgpiona cata nauka Joachima ani tym bardziej on sam,
a jedynie jeden poglad opata na btgdnie przez niego zrozumiang wyktadnie nauki
o Tréjcy Swictej autorstwa Piotra Lombarda. Co jednak znamienne, przy okazji
odrzucenia interpretacji opata, sobor podkresla wyzej wspomniane postuszenstwo

Joachima, chcacego pozosta¢ prawowiernym synem Kosciota:

2 De isto Antichristo dicit idem abbas de Curacio, sentire quod jam natus est, quindecim

annos habens a nativitae: sed in potestate sua nondum venit.

Admirantibus autem cunctis super his quae ab illo audiebant, dixit ei rex «Ubi est Anti-
christus natus? Et ubi regnaturus est?». Respondit ei Joachim coram Waltero Rotomagensi
archiepiscopo, N. de Appamia, et Girardo Auxiensi archiepiscopis; et Johanne Ebroicensi,
et Bernardo Baoniensi, episcopis, et coram multis aliis honestis viris tam clericis quam laicis,
quod Antichristus ille in urbe Romana jam natus esse creditur, et in ea sedem apostolicam
obtinebit, de quo dicit Apostolus, «et adversatur et extollitur supra omne quod dicitur Deus
aut quod colitur; ita ut in tempo Dei sedeat, ostendens se tanquam sit Deus. Et tunc reve-
labitur ille iniquus quem Dominus Jesus interficiet spiritu oris Sui et destruet illustratione
adventus Sui.» Cui rex ait, «Si Antichristus in Roma natus est, et ibi sedem apostolicam
possidebit, scio quod ipse est ille Clemens qui modo papa est.» Haec autem dicebat quia
papam illum odio habebat” — Benedict of Peterborough, The Chronicle of the reigns of Henry
1l and Richard I., red. W. Stubbs, London 1867, s. 153-154; por. Chronica Magistri Rogeri
de Houedene, red. W. Stubbs, t. III, London—Cambridge 1870, s. 78.

24 Zob. Aneks.
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,Joachim przekazal nam wszystkie swoje pisma, aby zostaty przyjete lub
po zbadaniu poprawione przez Stolice Apostolska. Podyktowat tez list
i wilasnorgcznie podpisat. Stanowczo w nim wyznaje, ze zachowuje te
samg wiarg, ktorg zachowuje Kosciot rzymski, bedacy z woli Pana matka

i nauczycielkg wszystkich wierzacych”?.

Joachim z Fiore zmart dnia 30 marca 1202 roku w klasztorze S. Martino di Canale
w Pietrafitta, ktory podlegat opactwu w Fiore. W ostatniej drodze Joachimow1 towa-
rzyszyli opaci cysterscy z Corazzo, Sambuciny i1 Palermo, jak réwniez niektorzy
florensi. Relikwie opata do dnia dzisiejszego znajduja si¢ w opactwie San Giovanni
in Fiore. Jeszcze kilka pokolen po Joachimie, na skutek btednych interpretacji
spuscizny opata, panowat poglad, ze jego pisma sg zrodtem herezji.

W Boskiej Komedii, niespelna sto lat po $mierci kalabryjskiego opata, Dante
Alighieri umiescit go w rajskiej sferze posrod znakomitych uczonych i m¢zow Bozych,
takich jak §w. Franciszek z Asyzu, sw. Bonawentura, §w. Augustyn z Hippony, Hugo
od $w. Wiktora, Piotr Comestor, Piotr Hiszpan czy starotestamentowy prorok Natan®.
Dante tak pisze o Joachimie: ,,Duch Joachima, Kalabrii opata, co mowe peing miat
mocy proroczej”, co niezbicie dowodzi silnego wptywu, jaki wywarta mysl Joachima
z Fiore na pdzniejsze pokolenia i nieskazitelnej opinii proroka, jaka cieszyt si¢ migdzy
innymi w$rdd braci w domach florenséw i cystersow?.

Trojca Swieta w dziejach

Nowoscig w teologii dziejéw Joachima byl zaproponowany przez niego podzial na
trzy epoki, $cisle powigzany z intuicjg trynitarng. Bog jako ,,Trdjca ekonomiczna”,
wychodzac ku cztowiekowi, zwigzat si¢ silnie z ludzka historig, prowadzac ja do
zbawienia. Taki poglad nie przekresla jednak istnienia Trojcy immanentnej, ktora
zajmuje istotne miejsce w teologii Joachima®®. Historia zbawienia, bedgca przed-
miotem zainteresowania Joachima z Fiore, odzwierciedla bowiem wewnetrzne zycie
tr6josobowego Boga. Kazda z trzech epok (status) charakteryzuje sie szczegdlnym
objawieniem i dzialaniem w $wiecie jednej z trzech Osob Boskich. Wplyw na rozu-
mienie przez Joachima koncepcji trynitarnej wywarto spotkanie ze spuscizng Piotra

3 Konstytucja De errore abbatis Joachim, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, red. A. Baron,
H. Pietras, t. II, Krakow 2003, s. 229-231.

26 Zob. Dante Alighieri, La Divina Commedia, Raj X11, 127-141, s. 446-447.

" Ibidem.

2 Zob. T. Wilski, Tréjca Swieta, [w:] Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989, kol. 382.
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Alfonsiego, hiszpanskiego zyda i lekarza, nawroconego w 1106 na chrzescijanstwo,
o ktorym Joachim wspomina w Expositio in Apocalypsim®. Alfonsi twierdzil, ze
koncepcja trojjedynego Boga znana byla juz prorokom Starego Testamentu, jednak
przemilczana ze wzgledu na trudnos¢ jej przekazania az do nadej$cia Chrystusa,
ktory objawit t¢ prawde wierzacym. Wnioski te wycigga na podstawie zaginionej
zydowskiej ksiegi Secreta secretorum, ktorej nie nalezy jednak myli¢ z popularnym
w $redniowieczu dzielem o tym samym tytule*. W tetragramie JHWH Piotr Alfonsi
dopatrywat si¢ aluzji do Trojcy Swigtej na podstawie utozenia w pary czterech
hebrajskich spotgtosek ,,(jod-het; het-vav; vav-het), bedace imionami trzech Osob
Boskich, czyli Ojca, Syna i Duch Swigtego™'. Sredniowieczne diagramy, obrazujace
relacje wewnatrz Trojcy Swietej, w tym rowniez schemat Piotra Alfonsiego, zwy-
kle przybieraty postac trojkata rownoramiennego z okrggami na rogach?®?. Joachim
przedstawit jednak w komentarzu do Apokalipsy swoja koncepcje inspirowang
tresciami zawartymi w Dialogus inter Christianum et ludeum Piotra Alfonsiego, za
pomocg odmiennej figury. Zastapil hebrajskie litery tacinskimi (IEVE) i1 rozmiescit je
w trzech nachodzacych na siebie okregach. Kazdej z Oso6b Boskich przypisat jedng
litere, a okregi odczytywane w sposob linearny od lewej do prawej tworzyty o$ czasu
z wpisanymi w nia epokami Ojca (IE), Syna (EV) i Ducha Swietego (VE). W ten
sposob, przedstawiajac zarowno dogmat trynitarny jak i schemat podziatu historii na
epoki, Joachim z Fiore wyraznie nakreslit swoja koncepcja dziejow jako trynitarng.

2 Hebreus quidam, Petrus nomine, illuminatus gratia Christi et conversus”—FExpositio, f. 36d.
30 Trinitas quidem subtile quid est et ineffabile, et ad explanandum difficile, de qua prophetae
non nisi occulte locuti sunt et sub velamine, quoadusque venit Christus, qui de tribus una
personis, fidelium illam mentibus pro eorum revelavit capacitate. Si tamen attendas subti-
lius, et illud Dei nomen, quod in secretis secretorum explanatum invenitur, inspicias, nomen
inquam trium litterarum, quamvis quatuor figuris, una namque de illis geminata bis scribitur,
si inquam illud inspicias, videbis quia idem nomen et unum sit et tria. Sed quod unum est,
ad unitatem substantiae, quod vero tria, ad Trinitatem respicit personarum. Constat autem
nomen illud his quatuor figuris, jod-het-vav: quarum si primam tantum coniunxeris et se-
cundam, scilicet het, erit sane nomen unum. Item si secundam et tertiam, scilicet vav, iam
habebis alterum. Similiter, si tertiam tantum copulaveris atque quartam, scilicet het, invenies
et tertium. Rursus si omnes simul in ordine connexueris, non erit nisi nomen unum, sicut in
ista patet geometrali figura” — Piotr Alfonsi, Dialogi, V1, 61-62, http://www.monumenta.ch/
latein/text.php?tabelle=Petrus_Alphonsi&rumpfid=Petrus%20Alphonsi,%20Dialogi,%20
%20%20%206&level=3&domain=&lang=0&id=&hilite_id=&links=1&inframe=1 [dostep:
15-05-2020]; zob. Petrus Alphonsi, Dialogus inter Christianum et Iudeum, PL, 157, 537-
872; zob. Petrus Alfonsi and his Dialogus — Background, Context, Reception, red. Ph. Roelli,
MICROLOGUS’ LIBRARY, nr 66, Florence 2014, s. 340.

Zob. J. Grzeszczak, Chwila jest bliska, s. 95; idem, Joachim z Fiore, s. 93.

32 Zob. A. Patschovsky, Die Trinitdtsdiagramme Joachims von Fiore (1 1202). Ihre Herkunft
und semantische Struktur im Rahmen der Trinitdtsikonographie, von deren Anfingen bis ca.
1200, w: Die Bildwelt der Diagramme Joachims von Fiore. Zur Medialitdt religiés-politi-
scher Programme im Mittelalter, red. A. Patschovsky, Ostfildern 2003, s. 106-114, 125.

3
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Diagram trynitarny Piotra Alfonsiego

Ilustracja 1. Diagram trynitarny Piotra Alfonsiego z XII wieku. Cambridge, St. John’s
College, MS E. 4 (James 107), fol. 153’

Interesujacg nowos¢ w ujeciu dziejow przez Joachima stanowi potaczenie ich
z wciaz jeszcze sporng w Kosciele kwestig Filioque. Zapis IEVE, wskazujacy na
jednos¢ Osob Boskich, wedlug Joachima przedstawia réwniez prawde o podwoj-
nym pochodzeniu Ducha Swigtego — od Ojca i Syna. Wskazuje na to litera ,,E”,
symbolizujaca Ducha Swigtego, wystepujaca w Joachimowym tetragramie dwa
razy — po,,I” 1 po ,,V” — oznaczajace kolejno Ojca i Syna.

W schemacie IEVE Joachim zawarl réwniez posta¢ Eliasza, ktory oznaczony
jest na diagramie okregdw trynitarnych kolorem czerwonym. Joachim upatruje
w nim starotestamentalna figure¢ Ducha Swietego. W Starym Testamencie do Elia-
sza odnoszg si¢ stowa wskazujace na ponowne przyjscie tego proroka: ,,O tobie
napisano, ze$ zachowany na czasy stosowne, by u§mierzy¢ gniew przed pomsta,
by zwroci¢ serce ojca do syna, i pokolenia Jakuba odnowi¢” (Syr 48, 10).

W Nowym Testamencie sam Jezus wyjasnia, ze zapowiadanym w Pismach
Eliaszem, ktory powrocit, jest Jan Chrzciciel, a w kazdym razie Ewangelista Mateusz
wskazuje na takg interpretacje Jego stéw (zob. Mt 17, 13). Zatem nowotestamentalng
figura Ducha Swigtego w drugiej epoce jest w Joachimowej interpretacji wiasnie
Jan Chrzciciel: ,,Eliasz istotnie przyjdzie i naprawi wszystko. Lecz powiadam wam:
Eliasz juz przyszedl, a nie poznali go i postapili z nim tak, jak chcieli” (Mt 17, 11).
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Eliasz jako typ Ducha Swietego wskazuje na teologie dziejow, odwotujaca
si¢ rowniez do trzeciej epoki — okresu szczegolnego dzialania trzeciej Osoby
Trojcy Swietej. Widaé to wyraznie na tablicy przedstawiajacej okregi trynitarne
Liber Figurarum — zbioru $redniowiecznych diagramow, ktore w obrazowy sposob
pozwalajg uchwyci¢ bogactwo mysli Joachima z Fiore.

Kazda z trzech epok dziejow charakteryzuje si¢ szczegdlng grupa osob (ordo)
w Kosciele. Pierwsza — ordo coniugatorum (matzonkowie rodzacy dzieci) — ilustruje
dzialanie Ojca, druga — ordo clericorum (duchowni ,,zrodzeni” z matzenstw) —
przedstawia dziatanie Syna i1 wreszcie trzecia — ordo monachorum (mnisi ,,zrodzeni”
zardwno z matzenstw, jak i z duchownych) — wskazuje na Ducha Swigtego i stanowi
jednoczesnie szczyt doskonato$cei, a takze ostatni etap rozwoju ludzkosci®. Z punktu
widzenia antropologii biblijnej cata koncepcja odsyta nas do ksiegi Rodzaju, gdzie
Bog jako Trojca Osob stwarza cztowieka na swoj obraz i podobienstwo?*. Joachim
wyjasnia histori¢ Swiata 1 cztowieka, majac za punkt wyjscia stopniowe objawianie
si¢ Trojcy Swigtej. Chociaz wyrazanie si¢ Trojcy ad extra jest jedno, to ze wzgledu
na charakter kazdej z Osob przynalezne im ordines — stany, odznaczaja si¢ odpowied-
nim dzialaniem®. ,,Swieccy zajmuja si¢ wspolpraca z Bogiem Ojcem w Jego dziele
stworczym, duchowni nauczaniem na wzor Syna Bozego, a zadaniem mnichow jest
recytacja psalmoéw, czyli iubilatio, bedaca dzietem Ducha Swigtego™. Kazda z Oséb
Trojcy Swictej jest na swoj whasny sposob zwigzana ze stworzeniem, jednak te trzy
dziatania Osob Boskich pozostajg zawsze w idealnej jednosci. Dzielgc zadania czy
charakteryzujac trzy stany na podstawie trzech wymienionych czynnikdw, jakimi
sg: modlitwa psalmami, doktryna i praca, opat z Fiore zaznacza réwniez proporcje,
w jakich kazde z ordines wykonuja kazda z trzech wymienionych czynno$ci. Na przy-
ktadzie modlitwy psalmami Joachim ukazuje proporcje miedzy stanami, co przektada
si¢ pozniej na pozostate z wymienionych zadan stanow. Mnisi zobowigzani sa do
odmawiania trzydziestu psalmow dziennie, kaptani dwudziestu, natomiast Swieccy

33, Est enim primus ordo coniugatorum creatus ad imaginem Patris. Secundus clericorum institutus
ad imaginem Filii. Tertius monachorum ad similitudinem Spiritus sancti” — Expositio, f. 18d.

3 Hac in re notandum est, quod, qui fecit hominem ad imaginem et similitudinem suam et
creavit Abraham Ysaac et lacob, ut gererent typum deifice Trinitatis, sicut et plures alios,
ipse voluit constitui tres ordines istos, ut essent et ipsi ad imaginem et similitudinem Trinitas”
— Concordia, 11, 1, 9, s. 80.

35 LEt quidem in tribus istis ordinibus tres sepe scripte perfectiones requirende sunt, haud
dubium quod in misterio Trinitatis, quia et opus quodammodo ad Patrem pertinet a guo omnia,
doctrina ad Filium per quem omnia, iubilatio ad Spiritum sanctum in quo omnia. Omnia ergo
omnium sunt et tamen secundum aliquid singula singulorum: Pater creat, magister docet,
caritas exilarat, et tamen hec omnia operatur Pater operatur Filius operatur Spiritus sanctus,
quia una simul trium operatio est” — Joachim von Fiore, Psalterium decem cordarum, s. 124.

3¢ Zob. 1. Grzeszczak, Chwila jest bliska, s. 102.
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dziesieciu. Stad tez §wieccy najwigcej pracuja (30), mniej si¢ zajmujg nauczaniem
(20), a naymniej czasu poswigcajg sprawom duchowym, w tym modlitwie 1 liturgii
(10). Kler poswieca si¢ w najwigkszej mierze nauczaniu doktryny (30), nastgpnie
modlitwie psalmami (20), a najmniej pracy w swiecie (10). Natomiast zakonnicy
najwigcej si¢ modlg (30), nastepnie nauczajg (20), jednak mniej oczekuje si¢ od
nich pracy fizycznej (10)*”. Ordines Joachima przektadajg si¢ na trzy nastgpujace
po sobie status, ktore opat z Fiore podzielit dodatkowo na cztery tempora (okresy)
charakteryzujace si¢ stopniowym wzrostem duchowosci: dwa starotestamentalne:
»Przed prawem”, ,,pod prawem”; nowotestamentalny ,,pod Ewangelig” oraz ostatni
,,pod nowg Ewangelig™.

Wszystkie trzy ordines maja konkretne zadania do spetnienia, co Joachim
przedstawia obrazowo, chcac przyblizy¢ czytelnikowi te role. Opat z Fiore opowiada
o trzech metalach, ktérych uzyto do ozdobienia §wigtyni. W pierwszej kolejnosci
nalezato budowle upiekszy¢ brazem, nastepnie srebrem, a na koncu ztotem. Wszyst-
kie metale sg rownie potrzebne, jednak istotna jest kolejnos¢ ich uzycia. Przyszli
dostawcy brazu, otrzymali zaptate 1 zadowoleni odeszli. Kiedy jednak przyszli
kolejni, aby ponownie dostarczy¢ brazu, zostali odestani, poniewaz budowniczowie
posiadali juz braz, a potrzebowali srebra. Podobnie, gdy juz zostanie dostarczone
srebro, ponowne jego przyniesienie nie b¢dzie przyjete, gdyz juz wtedy potrzeba
bedzie dostarczy¢ ztoto, aby ukonczy¢ zdobienie §wigtyni. Kazdy z surowcow ma
swoje miejsce 1 jest potrzebny, jednak w odpowiednim czasie. Joachim uzasadnia
w ten obrazowy sposob swoja progresywng wizje epok. W czasie, gdy konieczne
jest ztoto, przyjeta bedzie rowniez dostawa srebra 1 bragzu, jednak muszg one by¢
czystsze 1 doskonalsze niz te pierwsze. W przelozeniu na zycie oznacza to, ze
w epoce Ducha Sw. w dalszym ciagu, obok zakonnikéw, beda matzenistwa oraz
duchowni, jednak ich styl zycia bedzie doskonalszy i pewne praktyki, dopuszczalne
w poprzednich okresach, teraz bedg zabronione, a inne oczyszczone i doskonalsze®.

37 Zob. G.L. Potesta, I/ tempo dell’Apocalisse, s. 106.

3% Zob. ibidem.

3 Edificanda erat domus Dei et decoranda ere, argento et auro, ita dumtaxat ut primum locum
obtineret in ea es, secundum argentum, tertium aurum. Hec tria necessaria pariter. Sed quia
modus impositus est rebus, si hii qui consueverant offerre es obtulerunt ad sufficientiam et
receperunt mercedem suam et leti remearunt ad propria, quid adhuc querent qui veniunt post
eos, invitati ad offerendum argentum iterum offerre es, cuius consumatum est opus et sabbati-
zatum ab eo , aut hii qui succedunt vice tertia offerre iterum argentum consumato opere ipsius
et non potius aurum et lapides pretiosos, quod suo loco et tempore necessarium est? Non igitur
reprobatur es quod positum est in templo, sed reprobata est oblatio eris non oblata in tempore
suo, et reprobati sunt offerentes es a quibus exigebatur argentum. Nec reprobatur argentum
quod positum est in templo, sed necesse est ut desinat oblatio eius, ne negligatur opus auri,
quod in fine necessarium est” — Joachim von Fiore, Psalterium decem cordarum, s. 245.
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Punktem kulminacyjnym duchowego zrozumienia obrazu budowli $wiatyni jest
stan jednosci i pokoju ukazany jako jednolity stop brazu, srebra i ztota®.

Wedtug Joachima, Duch Swety niejako ,,zarezerwowat sobie” (reservavit sibi)
tertius status na dziatanie, co jest dla sredniowiecza pewng nowos$cig w stosunku do
panujacego w owym okresie niepokoju czy wrecz strachu przed apokaliptycznym
koncem $wiata. Mysl opata przenika nadzieja na odnowe wedlug wymagan Ducha*!.

Okres konca §wiata cechowa¢ majg zmagania §wigtych z przeciwnikami
Boga. W 1884 roku papiez Leon XIII przypominal w encyklice Humanum genus,
poswigconej masonerii, ze za sprawg zawisci szatana, ludzkos$¢ podzielita si¢ na
dwa walczgce ze sobg obozy — jednych idacych za Chrystusem 1 jego Krolestwem
oraz tych podazajacych za zgubnym przyktadem szatana, niepostusznego Bogu**.
Wiele wiekow wcezesniej dogtebnie podjat ten watek jeden z najwybitniejszych
pisarzy ko$cielnych — §w. Augustyn z Hippony.

Kontekstem historyczno-politycznym historiozofii $w. Augustyna, ukazanej
na kartach Panstwa Bozego, ktore byto dzietem znanym 1 cenionym za czasow
kalabryjskiego opata, stato si¢ ztupienie Wiecznego Miasta, do ktorego doszlo
24 sierpnia 410 roku przez Wizygotéw z Alarykiem I na czele. Wydarzenie to zszo-
kowato mieszkancow Imperium, ktorzy zaczeli thumaczy¢ je jako kare bogoéw za
porzucenie wierzen przodkdw 1 zwrocenie si¢ w strong chrzes$cijanstwa. Augustyn
pisze swoje dzieto z zamiarem uspokojenia wiernych i przedstawienia po raz pierwszy
pelego, chrzedcijanskiego obrazu historii — cztowiek zyjacy w dychotomii ciata
i ducha decyduje o tym, zgodnie z ktérym elementem chce zyé. Zycie rozgrywa sie
w obrebie dwoch spotecznosci (civitas): miasto ziemskie, pod wodza diabta (civitas
terrena), 1 miasto Boze (civitas Dei). Cztowiek decyduje, dla kogo chece zy¢ — dla
$wiata czy dla Boga, a w konsekwencji, do ktorego ,,miasta” czy ,,obozu” chce
naleze¢. Owe strony nie sg rozdzielone, a wrgcz zmieszane i rownowazne. Cztowiek
zyje jakby pomigdzy nimi, a Sad Ostateczny zdecyduje obiektywnie, ktore z miast
cztowiek wybrat za zycia. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze uzywajac identycz-
nego rzeczownika na okreslenie stron Boga i szatana, autorzy koscielni odrzucaja
jednak potepione na soborach idee manichejskie, zgodnie z ktérymi na poczatku
istniaty dwie przeciwstawne, ale rowne sobie sity Dobra i Zta. W poszczegdlnych
obozach s3 ludzie wybierajacy dobro lub zto. Szatan, jako stworzenie Boga, jest
w hierarchii bytéw nizej od Niego. Zty duch jest aniolem stworzonym pierwotnie

40 Zob. ibidem, s. 247.

4 Zob. Expositio, f. 37¢. ,,[...] tempus in quo vivitur secundum spiritum” — Joachim von Fiore,
Concordia, 11,1, 4,s.71.

2 Leon XIII, Humanum genus, 1, http://w2.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/docu-
ments/hf 1-xiii_enc_ 18840420 humanum-genus.html [dostgp: 24.04.2020].
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jako dobry. Cztowiek przez cate swoje zycie wybiera to, co aniotowie, rowniez ci
zbuntowani, musieli wybra¢ w jednej chwili. Byty niewidzialne po poznaniu siebie
w akcie wolnym przylgnety do Boga sercem oraz wolg 1 jako doskonate uczynity
to raz na zawsze. ROwniez szatan poznat doskonale siebie, lecz zamiast zwrdcic si¢
ku Bogu, dawcy swojej doskonatosci, najpierw ukochat siebie, ostatecznie 1 defi-
nitywnie odwracajac si¢ od Stworcy i1 przekreslajac swoja mozliwos¢ powrotu do
Boga. Ten schemat dobrze przedstawia my$l $w. Augustyna, pokazujaca przebiegta
taktyke ztego ducha, jaka stosuje przeciw ludziom:

»|.-.] ziemskie panstwo uczynila mitos¢ wlasna az do pogardy posunigta;
niebieskie panstwo uczynita mitos¢ Boza az do pogardy siebie samego

posunigta”™®,

Przez wieki, szatan niezmiennie probuje odciagna¢ ludzi od Boga. Na podsta-
wie schematu dni stworzenia z pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju $w. Augustyn
przedstawia rozwoj ludzkosci w czasie, dzielac go na sze$¢ epok™*:

Dzien pierwszy Adam i Ewa Noe

Dzien drugi Noe Abraham

Dzien trzeci Abraham Dawid

Dzien czwarty Dawid Wygnanie babilonskie
Dzien piaty Wygnanie babilonskie Jezus Chrystus

Dzien szosty Jezus Chrystus Paruzja (eschaton)

Sw. Augustyn uwzglednia rowniez epoke siodma, znajdujaca sie jednak poza
schematem sze$ciodniowym. Siddma epoka odpowiada si6dmemu dniu po stworze-
niu §wiata, w ktorym Bog ,,odpoczat”, ,,sabatowi niemajacemu wieczoru”, radosci
niekonczacej si¢ w niebieskim Jeruzalem i nieprzynalezacej juz do porzadku historii.

Siédmy okres to bedzie nasz szabat, ktorego koncem nie bedzie wieczor, lecz
bedzie dzien panski, niby 6smy wieczny dzien, uswigcony zmartwychwstaniem

3 Augustyn, Parstwo Boze, X1V, XXVIII, ttum. W. Kubicki, Kety 1998, s. 546.

4 Jesli tez liczbe epok, niby dni po sobie nastgpujacych, wymierzamy podtug takich okreslo-
nych przestrzeni czasu, jakie w Pi$mie Swietym sa ukazane i wyrazane, to ten sabbatyzm
jeszcze jawniej nam si¢ przedstawi, bo wypadnie wiasnie na siodmym miejscu. Pierwsza
mianowicie epoka, niby pierwszy dzien, jest od Adama do potopu; drugi od potopu do Abra-
hama. Nie sg one podobne jedna przestrzenig czasu, lecz liczbg pokolen: jedna i druga z tych
epok zawiera po czternascie pokolen, a mianowicie: od Abrahama az do Dawida jedna; drugi
od Dawida do przesiedlenia si¢ ludu do Babilonii; trzeci od owej chwili az do narodzin
Chrystusa w ciele ludzkim. Ot6z mamy juz pig¢ dni. Szdsty dzien jest teraz: nie mierzymy
juz liczba pokolen przeto, ze powiedziane jest: «Nie wasza rzecz jest zna¢ czasy, ktore ojciec
w swej wladzy potozyl.» Po obecnym okresie, juz jakoby w siodmym dniu, odpocznie Bog,
sprawiwszy to, ze sam ten dzien siddmy, ktérym my bedziemy, odpocznie w nim, w Bogu™—
tamze, XXII, XXX, 5, s. 966-967.
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Chrystusowym — niedziela, ktdra jest proroczym obrazem (praefigurans) odpoczynku
nie tylko ducha, lecz 1 ciala. Tam to odpoczywac bedziemy 1 widzie¢; widzie¢
1 kocha¢; kochac¢ 1 chwalié. Oto, co bedzie na koncu bez konca. Jakiz by inny jest
nasz cel, jak nie ten jedyny, aby doj$¢ do krolestwa, ktore zadnego konca nie ma?*.

W ogdblnym zarysie Panstwo Boze przedstawia histori¢ ludzkosci przez pry-
zmat konfliktéw pomiedzy civitas terrena i civitas Dei. Znamienna u Augustyna
jest sama koncepcja czasu. Odchodzi on bowiem od ujecia wiasciwego filozofii
greckiej, w ktorej czas rozumiany byt cyklicznie:

»|--.] €0Z dziwnego, ze ci, co blednie przypuszczaja owe nawroty czasow,
nie umieja oznaczy¢ poczatku ich i1 konca: nie wiedza, jak zaczat rodzaj
ludzki istnie¢ i ta doczesno$¢ nasza, i jaki koniec tego bedzie; nie potrafig
bowiem pojac tej wielkosci Boga, ktory sam bedac wieczny i1 bez poczatku,
dat przeciez poczatek pewien czasom i cztowiekowi”™.
W Wyznaniach Biskup Hippony podejmuje refleksj¢ nad naturg czasu, widzac go
jako lini¢ terazniejszosci odchodzaca w przesztosé:

,Oczywiscie rozumiemy, co oznacza to stowo [czas — LN], gdy je
wypowiadamy, rozumiemy je tez, gdy kto$ inny wspomina nam o czasie.
Czymze wigc jest czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu
usituje wytlumaczy¢, nie wiem. Z przekonaniem jednak moéwie, ze wiem,
iz gdyby nic nie przemijalo, nie byloby czasu przesztego. Gdyby nic nie
przychodzitlo nowego, nie byloby czasu przysztego. Gdyby niczego nie
bylo, nie byloby terazniejszosci [...] Terazniejszos$¢ zas, gdyby zawsze byta
terazniejszoscig i nie odchodzila w przesztos¢, juz nie czasem bylaby, ale

wieczno$cig™.

Augustyn wiec w chrzescijanskim nurcie postrzegania czasu linearnie przedsta-
wia swoja koncepcje historii, ktora ma wyraznie zarysowany poczatek (stworzenie
$wiata) oraz koniec (sad ostateczny). Czas wiec nie zatacza kota, jak chcieli go
widzie¢ Grecy, lecz jest linig ciagla, ztozong z wspomnianych juz szeéciu, naste-
pujacych po sobie epok. Nad przebiegiem czasu czuwa Boza Opatrznos$¢, co
podkreslit w 2008 roku papiez Benedykt XVI podczas katechezy srodowej na
temat §w. Augustyna:

# Zob. ibidem, XXII, XXX, s. 967.

% Ibidem, XII, XV, s. 457.

4 Augustyn, Wyznania, X1,14, tham. Zygmunt Kubiak, Warszawa 1987, s. 283; R. Borkow-
ski, Sens historii. Modele czasu historycznego, http://winntbg.bg.agh.edu.pl/skrypty2/0073/
roz01.pdf [dostep: 15.04.2021].
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»la ksiega [Panstwo Boze — LN] jest zrodtem, na podstawie ktérego mozna
wiasciwie okreslic prawdziwag $wieckos¢ 1 kompetencje Kosciota, wielka
prawdziwa nadzieje, jaka nam daje wiara. Ta wielka ksigga ukazuje dzieje
ludzkosci, ktora kieruje Boza Opatrzno$¢, a obecnie podzielonej przez dwie
mitosci. I to jest zasadniczy obraz Augustyna, jego interpretacja historii, ktora
jest walka miedzy dwiema mito$ciami: mito$cig wtasng, »az po obojetnosc
na Boga«, 1 miloscig Boga, »az po obojetnos¢ na samego siebie« (De civitate

Dei, X1V, 28), az po petng wolno$¢ od siebie, dla innych, w $wietle Bozym™*®,

Augustyn zaznacza rOwniez, ze bezowocne 1 niewlasciwe sg wysitki wielu probu-
jacych oblicza¢ czas, jaki pozostat do paruz;ji.

Dowodzili jedni, ze od Wniebowstgpienia Panskiego, az do Jego ostatniego
przyjscia moze by¢ czterysta, inni — ze piecset, jeszcze inni nawet tysigc lat. W jaki
za$ sposob kazdy z nich dowodzi swojego mniemania, za dtugo by byto wskazywaé
1 niepotrzebnie. Bo postuguja si¢ oni ludzkimi tylko wnioskami, a nie przytaczaja
niczego, co by byto pewne na mocy powagi kanonicznych ksiag swigtych. Zreszta
wszystkim owym rachmistrzom rozwigzuje rgce 1 zamyka usta ten, co powiedzial:
,,Nie wasza rzecz wiedzie¢ czasy, ktore Ojciec w swej wladzy potozyl™®.

Temat konca $wiata poruszyt §w. Augustyn w swoich listach, migdzy innymi
w liscie 199, a takze w 799, poswieconym w cato$ci tematowi znakow konca $wiata.
Jak pisze Jacek Salij, ,,Biskup Hippony zwraca tam uwage na oczywisty fakt, ze
im dalej od czasow apostolskich, tym wigksze prawdopodobienstwo, ze Chrystus
Pan przyjdzie wtasnie w naszym pokoleniu. Ale zarazem nawet ostatnie pokolenie
ludzkosci nie bedzie wiedziato, czy przypadkiem na Dzien ten nie trzeba bedzie
czekaé jeszcze tysigce lat™.

Apokaliptyczne tysigcletnie panowanie Chrystusa (Ap 20, 1-5) Augustyn
interpretuje jako calg histori¢ chrzescijanstwa, czyli okres od wcielenia do Paruz;ji,
odrzucajac przy tym teorie milenarystyczne. Wychodzi od liczby tysigc jako szescianu
liczby dziesig¢, co czyni figure kwadratowa, ale ptaska. Dopiero kolejne pomnozenie
przez dziesie¢ sprawia, ze figura wznosi si¢ do gory 1 staje si¢ przestrzenna. Skoro
liczbe sto — kontynuuje Augustyn — uwaza si¢ za symbol petni (zob. Mt 19, 29;
Mk 10, 30), to tym bardziej symbolicznie postrzega¢ mozna liczbe tysigc®'.

% Benedykt XVI, Katecheza srodowa o Augustynie (IV), https://opoka.org.pl/biblioteka
/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag_2002008.html [dostep: 13.02.2021].

4 Augustyn, Panstwo Boze, XVIII, 53, s. 751-752.

30 J. Salij, Poszukiwania w wierze, Poznah 1991, s. 312-313; Augustyn, Lettera 199, http://www.
augustinus.it/italiano/lettere/lettera 204 testo.htm [dostep: 29.11.2020]; Augustyn, List 199, 24.

St Zob. A. Crocco, Il superamento del dualismo agostiniano nella concezione della storia
di Gioacchino da Fiore w: L’eta’ dello Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel
gioachimismo medievale, s. 144-145; zob. Augustyn, Panstwo Boze, XX, 7, s. 811.
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Zardwno $w. Augustyn, jak i Joachim za punkt wyjscia dla swojej teologii
dziejow obieraja Pismo Swigte, przez ktore dostepne jest rozumowe poznanie cza-
sowego wymiaru rzeczywistosci, jako ze biblijne Objawienie ogarnia catg historig>.
Od Augustyna Joachim zaczerpnat podziat na epoki, odrzucenie milenaryzmu oraz
sabbatyzm biblijny. Joachim z Fiore, nawigzujac do periodyzacji $w. Augustyna,
uwaza, ze Ojciec dziala szczegdlnie w pierwszych pigciu epokach, Syn w szostej,
a Duch Swiety w siddme;j*3. Chociaz bez watpienia Augustyn miat duzy wptyw
na mysl kalabryjskiego opata, to ten ostatni znacznie zmodyfikowat mysl swojego
poprzednika, ubogacajac ja o wlasne oryginalne koncepcje, miedzy innymi sabat,
ktory Augustyn umieszcza juz poza historia, a Joachim widzi jako kolejng — 6sma
epoke — sad ostateczny 1 wieczng chwale.

Chcac obliczy¢ czas trwania poszczegdlnych epok, Joachim postuguje si¢
wybranymi liczbami majacymi szczegélne znaczenie w Pismie Swictym:

2 — Ojciec i Syn, od ktorych pochodzi Duch Swiety,

3 — najswigtsza liczba, odpowiadajaca trzem Osobom Boskim,

5 — liczba zmystow ludzkich oraz Kosciotow zwigzanych ze §w. Piotrem,
7 — liczba daréw Ducha Swictego i Kosciotéw Apokalipsy,

12 — suma dwoéch poprzednich — 5+7, liczba Patriarchow 1 Apostotow,
150 — liczba psalmow.

Szczegodlnie ostatnia liczba postuzyta opatowi do przedstawienia zwigzku teologii
z historia, co opisat w Psalterium decem cordarum. Ksigga psalmow jest dzietlem
natchnionym przez Ducha Swietego, aby przez usta kréla Dawida przygotowaé
ludzkie serca na przyjecie Ducha Swigtego.

Joachim z Fiore postuguje si¢ roznymi wyliczeniami majgcymi objasni¢ lub
uzasadni¢ stawiang przez niego tezg. Liczba psalmow podzielona przez 3, czyli liczbe
odsytajaca do Trojcy Swietej, wskazuje na doskonato$é dziet Trojjedynego Boga.
Psalmodia podzielona na 5 czesci po 30 psalmoéw pokazuje wszechobecno$¢ Boga
w Trojcy. Podzielona natomiast na 15 czegsci po 10 nawigzuje do pigtnastu stopni,
piesni stopni, czyli grupy pi¢tnastu psalmow, numerowanych od 120 do 134 w Biblii
hebrajskiej**. Pietnascie stopni pomnozone przez liczbe strun w psalterium daje

52 Zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 114.

33 Zob. Expositio, f. 37c.

54 Piesn stopni lub wstepowan (hebr. ¥ 7710, Szir hamma“alot) Pigtnascie psalmow, nazywa-
ne ,,piesniami” byly prawdopodobnie §piewane przez Izraelitbw zmierzajacych przez strome
wzniesienia Gor Judzkich do $wiatyni jerozolimskiej z roznych stron Swiata na $wigta Paschy,
Pig¢dziesigtnicy oraz $wigta Namiotow. Ich celem byto przygotowanie pielgrzymdw na osobiste
spotkanie z Bogiem. Prawdopodobnie nazwa pochodzi od budowy literackiej owych psalmow,
w ktorych ostatnie stowo jednego wiersza sg jednoczesnie pierwszymi w wierszu nastepnym.
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w sumie 150 psalméw™>. Powyzsze kalkulacje obrazuja myslenie Joachima probu-
jacego roznych sposobow 1 zestawien, pragnacego odkry¢ nowe zwigzki 1 znaczenia
Pisma Swictego, nie zawsze jednak poparte zrozumiatymi i uzasadnionymi metodami.

Rachunek pokolen przedstawia Joachim w drugiej ksiedze Concordia Novi
ac Veteris Testamenti. Opat wyjasnia w niej wizj¢ spoteczenstwa podzielonego
na trzy czesci, odpowiadajace kazdej z trzech Osob Trojcy Swietej. W obliczaniu
czasu epok Joachim musial zmierzy¢ si¢ z problemem pogodzenia schematu tryni-
tarnego 1 podwdjnego (zgodnosci Starego i Nowego Testamentu), odniesionych do
dziejow ludzkos$ci. Opat uzasadnia swoje rozumowanie, odwotujac si¢ do perykopy
o weselu w Kanie Galilejskiej w Ewangelii $w. Jana, gdzie sze$¢ stagwi wody,
mogace pomiesci¢ dwie lub trzy miary, nawigzywac¢ ma do szesciu epok dziejow
ludzkosci w Panstwie Bozym $w. Augustyna®.

W celu pogodzenia diffinitiones wyrazajacych jedng tajemnice trynitarng®’, ale
réwniez podzial czasu w swojej koncepcji Joachim opiera rachunek pokolen na rodo-
wodzie Jezusa zawartym w Ewangelii wedlug $w. Mateusza®®. Zabieg ten ma pokazac
z jednej strony podziat czasu na trzy epoki (status) z dominujacym w kazdej innym
ordo, z drugiej strony odzwierciedla¢ zgodnos¢ czaséw Starego i Nowego Testamentu.

Joachim zauwaza, ze zapowiedz ordo monachorum wystgpuje juz w Starym
Testamencie (na poczatku tertius status) i jego symbolem jest prorok Elizeusz.
Joachim postanawia wigc tak podzieli¢ rachunek pokolen przedstawiony w ewan-
gelii Mateusza, aby ukaza¢ podwojne, symetryczne pochodzenie ordo monachorum
1 tym samym pogodzi¢ rachunek pokolen ze schematem prima diffinitio.

Kolejnym krokiem Joachima z Fiore bgdzie ponowne podzielenie poko-
len, tym razem na trzy czesci, tak, aby uzasadni¢ w ten sposob rowniez schemat
secunda diffinitio. To zadanie nie wydaje si¢ trudne, jako ze juz §w. Mateusz
Ewangelista podzielit rodowod Chrystusa na trzy czg$ci po czternascie pokolen
w kazdym, w sumie 42 pokolenia: ,, Tak wigc w catlosci od Abrahama do Dawida
jest czternascie pokolen; od Dawida do przesiedlenia babilonskiego czterna-
$cie pokolen; od przesiedlenia babilonskiego do Chrystusa czternascie pokolen”
(Mt 1, 17). Ewangelista Swiadomie pomija niektorych przodkow Jezusa, a uwzglednia
np. adopcje, poniewaz nie pochodzenie biologiczne jest najwazniejsze, a dziedzi-
czenie blogostawienstwa, godnosci, funkcji czy przywilejow>’. Od Adama do Izaaka

55 Zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 98; zob. Joachim von Fiore, Psalterium decem
cordarum, s. 115-116.

36 Zob. Joachim von Fiore, Concordia, 11, 1, 12.

57 Prima diffinitio — schemat potréjny, zgodnie z ktorym Syn i Duch Swiety pochodza od Ojca;
secunda diffinitio — schemat podwojny, z ktorego wynika pochodzenie Ducha Swictego od
Ojca i Syna. — zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 91-92.

8 Zob. Concordia, 11, 1, 15-17.

9 Zob. Pismo Swiete Stary i Nowy Testament, wyd. Swicty Pawel, s. 2133, przypis B.
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pokolenia liczone sg liniowo, a dalej nastgpuje rozdzielenie na Jakuba, otwiera-
jacego lini¢ patriarchéw, 1 Mojzesza prowadzacego lini¢ sedziow 1 przywodcow
Narodu Wybranego. Obie linie r6znig si¢ ilo$cig pokolen, ale facza si¢ ponownie
od kréla Dawida, przynalezacego jednoczesnie zarowno do s¢dziow, jak i pasterzy
Izraela. Joachim zmierza do tego, by w gruncie rzeczy na sit¢ doliczy¢ si¢ pokolen
majacych potwierdzi¢ jego koncepcj¢ dwoch schematow®.

Joachim z Fiore natrafia jednak na trudnosci w rachunku pokolen. Jezeli liczymy
od Adama przez Mojzesza linig s¢dziow, czterdzieste drugie pokolenie (trzy razy po
czternascie pokolen) z rodowodu w Mt 1, 17 koniczy si¢ na krolu Judy Abijjamie (1 Krl
15, 18), a za czasow panowania jego syna Asy rozpoczat si¢ ordo monachorum wraz
z wystagpieniem proroka Elizeusza. Idac linig patriarchow, przez Jakuba, czterdzie-
ste drugie pokolenie przypada na krola Amazjasza (2 Krn 25, 1-28), poprzednika
Ozjasza, za czasOw ktorego dziatat prorok Izajasz, nazwany przez $w. Hieronima
ewangelista wsrod prorokow Starego Testamentu®'. Powotanie tego proroka thu-
maczy, wedtug Joachima, dlaczego za czaséw Ozjasza rozpoczat si¢ okres ordo
monachorum. 1zajasz odnosi sie do osoby Ducha Swietego w pierwszej epoce Ojca.
Jak juz wspomniano, Joachim ktadt nacisk na niepodzielno$¢ Trojcy Swietej, dla-
tego, w kazdej kolejnej epoce widzi dziatanie pozostatych osob Trojcy, dziatajacych
ad extra. Szukajac jednak symboli i figur, Joachim podchodzi arbitralnie, kierujac
sie natchnieniem otrzymanym w Casamarii w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego.

Opat bardzo subiektywnie podchodzi do rachunku pokolen, dostosowujac go
do swoich potrzeb, przez co w pewnym momencie sam gubi si¢ w obliczeniach.
Jego wyjasnienia w rzeczywistosci zaciemniajg czytelnikowi calos$¢ przekazu.

Joachim uwazat, ze pierwsze dwie epoki trwaja w przedziale czasowym
odpowiadajacym szesédziesi¢ciu trzem pokoleniom, przy czym pokolenie trwa
trzydziesci lat. Opat umieszcza pokolenia w grupach po dwadziescia jeden. Epoka
Syna naktada si¢ juz na pierwszy status i rozpoczyna si¢ w czasach krola Ozjasza
(dwadziescia jeden pokolen przed Chrystusem).

Cata Trojca dziata jednoczes$nie we wszystkich trzech epokach, co zaobserwo-
wac¢ mozna w tablicy okregow trynitarnych Liber Figurarum. Czasowo nastepuja
one po sobie, ale ich okres rozkwitu (germinatio) i owocowania (fructificatio),
zazebia sie z poprzednia epoka.

Primus status trwa od Adama do Chrystusa (sze$c¢dziesiat trzy pokolenia) —
rozkwit (germinatio) ma miejsce od Adama do Jakuba (dwadzie$cia jeden pokolen),
owocowanie (fructificatio) to pokolenia od Jakuba do Chrystusa (czterdziesci dwa
pokolenia). W okresie owocowania epoki Ojca umiejscowione sg wydarzenia
zwigzane z zamkni¢tymi jeszcze pieczgciami ksiegi w Apokalipsie $w. Jana.

60 Zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 101.
61 Zob. ibidem, s. 95.
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Secundus status trwa od Ozjasza do czaséw wspotczesnych Joachimowi
z Fiore (szesc¢dziesiat trzy pokolenia). Okres germinatio pokrywa si¢ cz¢sciowo
z epoka Ojca, od Ozjasza do Chrystusa (dwadziescia jeden pokolen). Pozostate
czterdziesci dwa pokolenia pozwalaja Joachimowi obliczy¢ przewidywany czas
konca epoki Syna. Od Chrystusa do $w. Benedykta (dwadziescia jeden pokolen)
i1 od $w. Benedykta (dwadzie$cia jeden pokolen) do konca epoki przypada jej
szczytowy moment (fructificatio). W okresie owocowania dochodzi do otwarcia
pieczeci przez Baranka 1 nastgpujg przesladowania Kosciota.

W ftertius status okres germinatio przypada na czas wystgpienia proroka Elize-
usza. Jak przewiduje Joachim, okres fiuctificatio epoki Ducha Swietego rozpocza¢
ma si¢ wraz z koncem epoki Syna, czterdziesci dwa pokolenia po Chrystusie, i trwat
bedzie az do konca $wiata. Problem stanowi suma pokolen w trzeciej epoce. Od Eli-
zeusza do czterdziestego drugiego pokolenia po Chrystusie mija siedemdziesiat, a nie
sze$cdziesiat trzy pokolenia 1 zaburzona w ten sposOb zostaje potrojna symetria wizji
Joachima®. Joachim postanawia wigc odwotac si¢ do liczby siedemdziesiat jako lat
trwania niewoli babilonskiej 1 jej odpowiednika liturgicznego, jakim byta siedemdzie-
sigtnica®. Mimo trudnosci opat uwaza, ze epoka Ducha rozpocznie si¢ czterdziesci
dwa pokolenia po Chrystusie 1 w Concordia podaje rok 1260 jako przypuszczalny
moment rozpoczecia epoki Ducha Swictego. Nie podaje tego jednak jako wniosku
istotnego czy pewnego, zaznaczajac, ze jedynie Bog zna czasy, ktore sam ustalit®.

Poniewaz dziatanie Trojcy jest niepodzielne ad extra, w kazdym status dziala kazda
z Os6b Boskich. Kazda z epok jest wiec odbiciem wszystkich trzech epok. Widac to
na przyktadzie schematu okregow, przedstawiajacego wizj¢ czasow Joachima.
Kazdy okreg danej epoki zawiera w sobie wycinek epoki pozostatych Osob. Tak
tez kazdy status zawiera rowniez mniejszy szabat — koniec danej epoki. Wszystkie
trzy status zaczynaja si¢ w epoce Ojca, co wskazuje na pochodzenie Syna i Ducha
Swietego od Ojca zgodnie z prima diffinitio. Trzecia epoka zaczyna si¢c w epoce
Ojca, co opat z Fiore thumaczy w oparciu o secunda diffinitio — pochodzenie Ducha
Swietego od Ojca i Syna: ordo Ducha Swigtego wywodzi si¢ zarowno z ordo Ojca,
jak 1 ordo Syna. Ordo Ducha widoczny jest juz w Starym Testamencie 1 symbolizuje
go prorok Elizeusz, natomiast w epoce Ducha jego symbolem jest $w. Benedykt.

Joachimowi zalezy nie tyle na podzieleniu dziejow $wiata na trzy ordines,
co na wyraznym zaakcentowaniu obecnosci ordo monasticus w kazdej z trzech status.

62 Zob. ibidem, s. 103.

63 Joachim von Fiore, Concordia, 11, 1, 27; G.L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse, s. 140.

64 Zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 155, przypis 103; G.L. Potesta, Il tempo dell’Apoca-
lisse, s. 216.
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Joachimowy podzial dziejow

Epoka Ojca

W pierwszej epoce Narod Wybrany poznat jedynie Boga Ojca, chociaz dziatali
w niej takze Syn i Duch Swiety, objawiony kilku prorokom i patriarchom, i dziata-
jacy przez nich. Pierwszy szabat — epoki Ojca, przeznaczony jest dla synow Izraela
w czasie, gdy zostang wyzwoleni z niewoli Prawa i1 otrzymaja Ducha przybrania za
synéw Boga (por. Rz 8, 15)%. Joachim uwaza, ze sam zyje u schytku epoki piate;j,
a wiec na granicy epoki Ojca 1 Syna.

Epoka Syna

Druga epoka rozpoczyna si¢ wcieleniem Logosu, a wigc odsyta nas do spoteczno-
§ci, ktora poznata juz Ojca i drugg Osobe Trojcy Swietej, czyli Syna, jednak nie
zrozumiata jeszcze Ducha Swietego. Drugi status czasowo odpowiada szostemu
okresowi dziejow Kosciota.

Drugi mniejszy szabat — koniec status Syna — nastapi, gdy wypeini si¢ juz
druga epoka, i przeznaczony bedzie dla chrzescijan, kiedy to Ko$ciot cieszy¢ sig
bedzie pokojem oraz gdy zydzi nawroca sie¢ do Boga w kolejnej epoce®®. Niemniej
epoka szosta dziejow — w ramach secundus status charakteryzowac si¢ bedzie
jeszcze glownie walka z Antychrystem, po ktorej dopiero nastgpi epoka siddma,
czyli tysigcletnie krolestwo Chrystusa®’.

Epoka Ducha Swietego

W ostatniej epoce ujawni si¢ trzecia spotecznos$¢ — populus spiritalis, zdolna
pozna¢ kazda z trzech Osob Boskich, a wiec takze Ducha Swietego. Trzecia epoke
charakteryzowa¢ majg wolno$¢ od btedu grzechu i pelnia prawdy. Trzeci szabat
przygotowany jest dla wierzacych w czasie, gdy wyczerpani przepowiadaniem
Ewangelii otrzymajq nagrod¢ za swojg prace, a zmeczeni pokusami szatana, cieszy¢
si¢ bedg pokojem na catej ziemi (Wj 16, 22-26).

Co istotne, periodyzacja Joachima nie ma na celu jedynie podzielenie historii
na okresy, ale posiada walor antropologiczny i egzystencjalny, gdyz w centrum
stawia cztowieka jako homo historicus, stopniowo wzrastajacego w zyciu ducho-
wym i dgzacego do wolno$ci®.

65 Zob. G.L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse, s. 119-120.

66 Zob. ibidem.

67 Zob. S. Gadecki, Wstegp do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 159.
8 Zob. A. Crocco, Il superamento del dualismo agostiniano, s. 156.
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Tak jak pierwszy szabat jest krotki 1 nastepuje po dlugim okresie proby, tak tez
drugi, troch¢ dtuzszy od poprzedniego, konczy dos¢ dhugi okres samego status, krotszego
od pierwszego; tak ostatnig epoke — najkrotsza, zakonczy szabat, ktory bedzie juz

pelny, ostateczny i trwajacy wiecznos¢®.

Joachim z Fiore w nurcie egzegezy Sredniowiecznej

W odréznieniu od historiozofow swoje przemyslenia na temat historii Joachim
czerpal nie z analizy krytyczno-filozoficznej materiatlu historiograficznego czy tez
z aktualnej analizy wydarzen spoteczno-politycznych, ale, chociaz i te ostatnie miat
opat na wzgledzie, to jednak podstawe dla jego rozwazan stanowito Objawienie
biblijne, rzucajace §wiatto na owe wydarzenia, jak i na catg histori¢ ludzkos$ci. Aby
jednak dostrzec logike dziejow, konieczne bylo zastosowanie przez opata z Fiore
w interpretacji tekstow biblijnych odpowiedniego narzg¢dzia, jakim byla oryginalna
,profetyczno-historyczna metoda alegorycznej egzegezy””.

Joachim nie byt jednak pierwszym, ktory postanowit interpretowac dzieje,
wychodzac od egzegezy. Juz dla Ojcow Kosciota oczywisty byl zwigzek Biblii
z historia. Zbior ksiag wchodzacych w sktad Pisma Swictego opisuje i interpretuje
konkretng rzeczywistos¢ dziejoéw Narodu Wybranego oraz Ko$ciota. Oryginalny
charakter biblijnego Objawienia wynika z teofanii Boga, nie jak w wielu nurtach
filozoficznych i religijnych, w catosci stworzenia, ale wtasnie w historii jednego
narodu. Nie sposob nie zauwazy¢, iz nie wszystkie ksiegi Pisma Swictego przeka-
zuja rzeczywistg historie. Wsrodd nich wyrdézniamy ksiegi zawierajace spis prawa,
poezje, opowiadania czy pouczenia. Niemniej wszystkie one wpisujg si¢ w kontekst
historyczny jako gtéwne narzedzie przekazywania prawd teologicznych.

Aby zrozumie¢ metode, jaka stosowat Joachim z Fiore, niezbgdne wydaje
si¢ przedstawienie najpierw judaistycznej koncepcji samej funkcji proroka. Prorok
w Starym Testamencie byt wybrancem Bozym, do ktorego Bog przemawiat, uczac
g0 patrzenia w sposob duchowy na histori¢ w celu dostrzezenia zamiaréw Bozych
w biezacych wydarzeniach 1 ich zwigzku z catg spdjna, Boza logika dziejow. Prorok
zatem nie miat dowolnos$ci w interpretacji natchnienia Bozego 1 kierowany byt przez
Boga. Byt osobg o ,,glebokim zrozumieniu czaséw i1 znajomosci tego, co ma czynic
Izrael” (1 Krl 12, 33). Podobng kwestig jest eschatologiczne proroctwo begdace
umiejetnoscig interpretacji aktualnych wydarzen w kontekScie przysztosci, zwlaszcza
szeroko pojmowanych czasow ostatecznych. Jak wskazuje Orygenes, samo Pismo

podaje klucz, wedtug ktorego nalezy je interpretowac. Juz prorocy i1 apostotowie,

8 Zob. G.L. Potesta, I/ tempo dell’Apocalisse, s. 119-120.
0 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow,
thum. J. Marzecki, Kety 2002, s. 146.
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opisujgc wydarzenia zbawcze, ktorych byli §wiadkami, przedstawiajg je w szerszym
konteksécie duchowym, objawiajacym ich konsekwencje i zamysty Boga’'.

Metodologia

Zagadnienie senséw Pisma Swietego
Od czasow starozytnych Tradycja Kosciota wyrdznia dwa rodzaje sensu biblijnego:
dostowny i1 duchowy. Przenikajg si¢ one wzajemnie, tworzac jeden tekst o czasem kilku
znaczeniach’. W pismach pisarzy chrze$cijanskich za Zachodzie sens duchowy dzieli
si¢ na alegoryczny, tropologiczny i anagogiczny. Jak trafnie wyjasnia dominikanin
Augustyn z Dacji: ,,Stowa ucza o wydarzeniach, alegoria o tym, w co wierzysz, sens
moralny, jak nalezy postgpowac, anagogia — do czego trzeba zdazac™”.

Tak wigc rozumienie duchowe poszerza znaczenie Pisma, rozciggajac je na
aspekty rzeczywisto$ci wykraczajgce poza sens dostowny, m.in. historyczny, moralny,
duchowy oraz eschatologiczny, tworzace obraz jednej i tej samej rzeczywistosci.

Alegoria

Aby zrozumie¢ otaczajacy nas §wiat, przepojony bogatg symbolika 1 ukrytymi
znaczeniami, niezbgdne jest znalezienie odpowiedniego narzgdzia umozliwiajacego
ich odkrycie. Rozumieli to juz filozofowie w czaséw starozytnych. Jednym ze spo-
sobow docierania do prawdy i1 prezentowania jej byta alegoria, czyli ,,przeniesienie
nazwy z jakiej$ rzeczy na inng na zasadzie analogii”’; alegoria jest ,,dostrzeganiem
podobienstwa w rzeczach niepodobnych””. Wyktadnie¢ alegoryczng w odniesie-
niu do egzegezy biblijnej mozna zdefiniowac ogoélnie jako ,,polegajaca na takim
odczytaniu swietych ksiag, aby sposrod roznych symboli i metafor wydoby¢ na
jaw jaki$ glebszy i ukryty sens””. Sw. Tomasz z Akwinu zaznacza, ze alegoria,
chociaz moze we wnioskach dochodzi¢ do nowych tresci, to jednak muszg one
wspolgraé z pierwotnym sensem dostownym?®. O. Hugolin Langkamer pisze,

7! Por. Orygenes, O zasadach, IV 2, 3-4 (Zrédta mysli teologicznej, 1), red. H. Pietras, Krakow
1996, s. 338-340.

2 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 115.

73 Littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia” — KKK 118.

™ Arystoteles, Retryka-Poetyka, 21, 1457, thum. H. Podbielski, Warszawa 1988, s. 352; ibidem,
22, 1459, s. 356.

> M. Domaradzki, Migdzy alegorig a typologiq. Uwagi o hermeneutyce Orygenesa, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2011, nr 1 (239), s. 19.

6 “Omnes sensus fundentur super unum, scilicet litteralem” — Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae, 1, q. 1, 10.
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ze ,,Alegoria polega na nadaniu danemu stowu, zdaniu lub wigkszemu fragmentowi
tekstu przenosni, niezaleznej od dostownej interpretacji”’’. Sam Joachim rowniez
podaje swoja definicje; dla niego: ,,Alegoria jest podobienstwem miedzy rzecza
nieznaczng i wielka, tak jak miedzy dniem a rokiem’’®. Opat nazywa ja poznaniem
duchowym (intellectus spiritalis)™.

Dla Joachima zatem alegoria wydaje si¢ by¢ czyms$ niekoniecznie tozsamym
z jej ogdlnie przyjetym znaczeniem, chociaz niewykluczajagcym go. Opat skupia
si¢ na skali porownywanych rzeczywistosci, mogacej by¢ cechg alegorii, ale nie
okreslajacej jej jako takiej. Definicja ta nie odrzuca oczywiscie sensu alegorii,
jakim, w kontekscie biblijnym, jest zestawienie Starego 1 Nowego Testamentu.
Uwypukla natomiast intuicj¢ teologiczna, jaka jest dostrzezenie w Starym Testa-
mencie zapowiedzi wydarzen majacych swoje wypetnienie w Nowym Testamencie.
Sw. Augustyn napisal: ,,Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary
znajduje wyjasnienie w Nowym”™*,

Typologia

Typologia, ktorg postuguje si¢ Joachim, znana byta juz miedzy innymi w §rodowi-
skach hellenistycznych jako zabieg retoryczny czy poetycki, a takze w judaistycznych,
a pdzniej rowniez w poczatkach chrzescijanstwa wsrod egzegetow, apologetow
czy katechistow. Dlatego tez korzystanie z typologii przez Joachima wydaje si¢
by¢ wlasciwe dla zachowania wigzi z Tradycja KosSciota. Typologie jako metode
egzegetyczng znajdujemy juz u §w. Pawla (Gal 4, 21-31) czy pisarzy takich jak
Ireneusz z Lyonu, Justyn Meczennik, Hipolit Rzymski czy Orygenes oraz wielu
innych pisarzy chrze$cijanskich pierwszych wiekow po Chrystusie, tworzacych
bogata tradycj¢ wyktadu alegorycznego, dla ktorej charakterystyczny jest chrysto-
centryzm — to, co chronologicznie wczesniejsze, odczytywane jest przez pryzmat
osoby Mesjasza®'. Jak powie $w. Pawet: ,,Wszystko to wydarzylo si¢ jako zapowiedz

" H. Langkamer, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1995, s. 27.

8 Joachim z Fiore, Ksigga o zgodnosci Starego i Nowego Testamentu, ttum. P. Grad, ,,Kronos.
Metafizyka kultura religia” 2014, nr 2, s. 37.

7 Ibidem, s. 38.

80 Multum et solide significatur, ad Vetus Testamentum timorem potius pertinere, sicut ad
Novum dilectionem: quamquam et in Vetere Novum lateat, et in Novo Vetus pateat” — Augu-
stinus Hipponensis, Quaestiones in Heptateuchum, 2, 73, https://www.augustinus.it/latino/
questioni_ettateuco/index2.htm [dostep: 23.04.2021]; zob. KKK 129; por. Sobor Watykanski
I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, 16, w: Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski, Poznan 2002, s. 357.

81 Zob. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, http://jednoczmysie.pl/wp-content/uploads/2013/02/
Justyn-Meczennik-Dialog-z-Zydem-Tryfonem.pdf [dostep: 20.02.2021], s. 35-37, 101, 121-125;
idem, Apologia, 1, 32, [w:] Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston
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[gr. typikos — LN] rzeczy przysztych” (1 Kor 10, 11). Na fakt ten wskazuje réwniez
nauczanie Magisterium Kosciota zawarte w Katechizmie Kosciota Katolickiego®*.
Dla Ojcow Kosciota 1 Joachima z Fiore typologia byta synonimem alegorii, od
ktorej rozroézniaé zaczeto jg stosunkowo niedawno, poniewaz dopiero w XIX w.%
Nadano wtedy typologii zadanie przedstawiania zgodno$ci mi¢dzy dwoma Testamen-
tami, przy czym ukazywanie postaci, miejsc i wydarzen jako symboli, zapowiedzi
innych rzeczywisto$ci przez nie antycypowanych. W odrdznieniu od typologii,
alegoria zostata oznaczona jako symbol prawd duchowych. Ciekawym spojrzeniem
na rozroznienie alegorii 1 typologii jest dostrzezenie wertykalnej ptaszczyzny alego-
ri1, ukazujacej zwigzki migdzy obrazami, wydobywajacej pewne prawdy moralne,
teologiczne 1 taczacej to, co nizsze z tym, co wyzsze. Plaszczyzna horyzontalna
ukazuje natomiast zwigzek w czasie, prefiguracje Starego Testamentu wzgledem
Nowego, taczaca to, co pdzniejsze z tym, co wezesniejsze. Plaszczyzna wertykalna
charakterystyczna byta dla mysli greckiej, wigzacej ja zawsze z konkretnym $wia-
topogladem, np. platonskim tgczagcym to, co dostepne zmystom z tym, co duchowe,
idealne. Plaszczyzng horyzontalng natomiast postugiwato si¢ chrzescijanstwo, przy
czym zaznaczy¢ trzeba, ze Ko$ciot nie odrzucat jednak ptaszczyzny wertykalne;.
Perspektywa horyzontalna styka sie z wertykalna, stajac si¢ jej nosnikiem.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, jak wspomniano wyzej, nie znano
rozroznienia na plaszczyzng wertykalng i horyzontalng, niemniej obecnie wydaje
si¢ wlasciwsze uzywanie nazwy ,,typologia” na okreslenie metody egzegetycznej,
ktorg postugiwat si¢ m.in. Orygenes czy tez wiasnie Joachim z Fiore.

Typologia byta znana 1 praktykowana we wszystkich chrzescijanskich $ro-
dowiskach egzegetycznych, rowniez w szkole antiochenskiej, znanej z dostowne;j
interpretacji Pisma Swietego. Swoistym kluczem hermeneutycznym do odczytania
alegorycznego Pisma Swietego w odniesieniu do biezacych wydarzen stato sie
ono samo, szczegolnie Apokalipsa §w. Jana, w sposob profetyczno-symboliczny
interpretujgca okres czasow ostatecznych.

Joachim jako prorok

Sw. Pawel, tworzac katalog charyzmatéw w Kosciele, wymienia rowniez dar
prorokowania. Apostot Narodow zaznacza jednak, ze wykorzystywanie tego daru
musi by¢ zgodne z wiarg (kata avaloyiav g mictewg) (Rz 12, 6), co oznacza, ze

prorok nie moze wygtasza¢ opinii od siebie czy tez znieksztalca¢ powierzonego

z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Milcjades, Apolinary z Hierapolis, Teofil z Antio-
chii, Hermias, thum. L. Misiarczyk, red. J. Naumowicz, Krakow 2004, s. 229-230.
82 KKK, 128-130.

8 M. Domaradzki, Miedzy alegorig a typologig, s. 19.
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mu Objawienia. Konstytucja Dei Verbum, omawiajac kwesti¢ komentowania
i interpretowania Pisma Swictego, przypomina o koniecznoéci postawienia pytania:
,Co autor miat na mysli?”, co w przypadku dzieta teandrycznego, jakim jest Pismo
Swicte, rozszerza si¢ do pytan o zamiar Boga i cztowieka®. Bog ukryt swoje zamiary
w stowach 1 zamiarach ludzkich, dlatego tez potrzeba, by sam pomagat w doj$ciu
do prawdy. Niemniej wazne jest czytanie i interpretowanie Pisma Swigtego ,,w tym
samym Duchu, w jakim zostalo napisane, nalezy, celem wydobycia wlasciwego
sensu swietych tekstow, nie mniej uwaznie takze uwzgledni¢ tres¢ 1 jednosc¢ catej
Biblii, majac na oku zywa Tradycje catego Kosciota oraz analogi¢ wiary™®.
Joachim nie uwazat si¢ za proroka w znaczeniu wtasciwym tradycji juda-
istycznej; nie zostal wybrany przez Boga i nie ,,méwit” do niego Bog, jak niegdys
do prorokow. Niemniej Joachim uwazal, ze otrzymat narzedzie, jakim postugiwali
si¢ rowniez prorocy w realizacji postannictwa, jakim byto dostrzeganie w historii
planu Bozego, zwlaszcza w aktualnych wydarzeniach. Joachim uwaza si¢ jednak
za proroka ,,jedynie w tym sensie, w jakim prawo do prorokowania daje wtasciwa

historiozoficzna hermeneutyka’®.

»Lecz kto§ powie: skad o tym wiesz? W petni, jak sadze, wyjasnilem
to w naszych dzietach, ktére w poprawionej wersji i wolne od btedow
z pewnoscig bytyby juz do Was dotarty, gdyby tylko ci, ktorzy narodzili si¢
wedlug ciala, odstapili od przesladowania tych, ktérzy pragna postepowac
wedtug ducha i gdybym dniem i noca nie rozmyslat nad tym, jak niegdys
Jozef, sprzedany w niewolg, byt prowadzony przez swych witascicieli do
Egiptu. Az do chwili obecnej nie moze bowiem zabrakna¢ tych, ktorzy
usitujg zgasi¢ ducha i zlekcewazy¢ proroctwa. Lecz by¢ moze i to pochodzi
od Pana, Ze nie mozemy szybko dopehni¢ tej tajemnicy, bo nikt nie przynosi
nam pocieszenia, a jakze wielu jest tych, ktérzy odciggaja mnie do wielu
innych rzeczy i stawiaja mi przeszkody — tak aby i $wigty przez wiare¢ jeszcze
si¢ uswigcil, 1 plugawy jeszcze si¢ splugawit, az przyjdzie niespodziewanie
godzina proby, ktéra ma nadej$¢ na caty obszar zamieszkany, by wyprébowac
mieszkancow ziemi” (Ap 3, 10)*".

W Psalterium decem cordarum Joachim pisze natomiast, ze podczas pracy nad
egzegeza Pisma Swictego nie przynosito skutku naukowe podejscie, a konieczna
okazata si¢ kontemplacja i modlitwa:

8 Zob. Dei Verbum, 12.

8 Ibidem.

8 Joachim z Fiore, List do wielebnego opata z Valdony, ,,Kronos. Metafizyka kultura religia”
2014, nr 2, s, 79.

87 Zob. Ibidem.
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,Niegdys 1 ja bylem niespokojny o Stowo Panskie i usitowalem przez badanie
ksigg doj$¢ do poznania prawdy. Gdym si¢ tak zapalat, by dzigki wytezonej
lekturze jak najszybciej ja osiagnaé, wowczas ona, przybrawszy sobie skrzydta
jak orzet, odstgpowata ode mnie jeszcze dalej niz byla dotad. Kiedy jednak
odzyskatem swiezy zapat 1 przez wzglad na Pana umilowatem psalmodig, oto
wiele niejasnych miejsc w Pismie, ktorych przedtem nie mogltem pojaé, czytajac,

teraz poczeto otwieraé si¢ przede mng w cichej melodii psalmow™®,

Gdy zatem Joachim probowat interpretowaé¢ Pismo Swigte jedynie w oparciu
o rozum, jego wysitki nie przynosity zamierzonego rezultatu. Opat zauwaza, ze
dla poprawnej egzegezy niezbgdna jest modlitwa, zwlaszcza psalmami 1 wysitek
samodyscypliny, jaki nieraz jest niezbedny do recytacji przewidzianej na dany
dzien liczby psalmow®. Jak zauwaza Jaochim z Fiore w Psalterium decem corda-
rum, recytacja psalmow nie tylko wplywa pozytywnie na dusz¢ cztowieka, oddaje
chwate Bogu, ale réwniez wplywa na spotgegowanie zdolno$ci poznawczych wiedzy
metafizycznej, co przektada si¢ bezposrednio na budowanie zywej relacji z Duchem
Swietym, ktory o§wieca umyst®:

»Wielu z tych, ktorzy szukaja madrosci, oddato si¢ z zapatem lekturze
1 zglebianiu nauki; nie mogli jednak dotrze¢ do samej istoty madrosci, poniewaz
usitowali wejs¢ nie przez taske, ale przez swoj wolny osad, ten za$ od poczatku
nie byt pomocny dla tych, ktérzy na nim polegaja. Nie znalezli bowiem klucza
Dawidowego, tego ktory otwiera drzwi przed mitujacymi madro$¢™".

Dla Joachima, podobnie jak dla innych pisarzy wczesnochrzescijanskich,
wlasciwa hermeneutyka jest taska, darem Ducha Swictego, ktory nazywa intellectus
spiritualis — poznanie duchowe, czyli umiejetnos¢ odczytania duchowego znaczenia
Pisma Swietego. Joachim starat sie, by nie uznawano go za proroka czy wizjonera.
Jego zadaniem byla refleksja nad Pismem przy wsparciu intellectus spiritualis oraz
teologiczna interpretacja znakow czasu za pomoca Pisma Swietego, ktore jako

verba authentica daje pewno$¢ wolnosci od btedow®.

8 Joachim z Fiore, Psalterum o dziesieciu strunach, s. 61.

% M. Reeves, B. Hirsch-Reich, The Figurae of Joachim of Fiore, 1, 2 (Oxford-Warburg Studies,
8), Oxford 1972, s. 53.

% J. Grzeszczak, Czy Joachim z Fiore byl mistykiem?, s. 70.

ol Joachim z Fiore, Psalterium o dziesieciu strunach, s. 61.

92 Zob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 135; ibidem, s. 43-44.
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Oryginalnos¢ Joachima z Fiore

Punktem wyjscia dla egzegezy Joachima jest przeswiadczenie o niewyczerpywalno$ci
sensu duchowego Stowa Bozego, zmieniajacego si¢ w zaleznosci od perspektywy,
w jakiej si¢ je odczytuje. Zdarzajg si¢ rowniez perykopy, ktorych znaczenie dostowne
wydaje si¢ by¢ pozbawione sensu, co wskazuje na konieczno$¢ odczytywania Pism
rowniez w sensie duchowym. Opat z Kalabrii jednak nie podejmuje si¢ dowolnej
interpretacji, a sSwojg egzegeze opiera, podobnie jak wezesniejsi pisarze chrzesci-
janscy 1 Ojcowie Kosciola, na Biblii, ktora czesto interpretuje sama siebie — np.
Jezus wyjasniajacy Pisma czy ewangeliSci wskazujacy na wypehianie si¢ w zyciu
Jezusa zapowiedzi Starego Testamentu. Jednak nie odczytywanie Pism na sposob
alegoryczny 1 historyczno-typologiczny byto nowoscia przestania Joachima, chociaz
na tej podstawie wypracowat swojg koncepcje historii, bedaca wynikiem doglebne;j
refleksji teologicznej nad tajemnicg Trojcy Swictej®>.

Tym, co wyrdznia jego prace¢ na tle pozostatych autorow, jest wprowadzenie
watku trynitarnego, bedacego gldwng 1 nowatorskg mysla jego tworczosci. Stary
Testament przedstawia nam Boga Ojca, Nowy Testament ukazuje Syna, natomiast
przez poznanie duchowe pochodzace od obu Testamentow, wytania si¢ obraz Ducha
Swietego. W tym kontekscie intellectus spiritualis jawi si¢ jako wieczna ewange-
lia (por. Ap 14, 6), wpisana w dusze wiernych przez Ducha Swigtego. Zdaniem
Joachima, Jezus objawil wprawdzie poznanie duchowe starotestamentalnych Pism,
niemniej nie w petni. Dopiero dziatanie Ducha Swigtego w fertius status doprowadzi
ludzko$¢ do pelnego zrozumienia. Metoda Joachima wprowadza nowo$¢ do znane;j
i praktykowanej juz w $redniowieczu hermeneutyki Pisma Swictego. Ta nowo$¢ to
zgodno$¢ (concordia) Nowego 1 Starego Testamentu. Porzuca on tradycyjny model
zapowiedz — wypehienie; litera Starego Testamentu — sens duchowy litery w Nowym
Testamencie, na rzecz modelu sktadajacego si¢ z dwdch liter — Starego i Nowego
Testamentu. Nie tracg one swojego dostownego znaczenia, jednak z nich wylania si¢
jeden sens duchowy (znaki, typy przysztych wydarzen i osob). Zatem w koncepcji
Joachima Nowy Testament nie do konca wypetnia zapowiedzi Starego. £.aczy on oba
Testamenty, szukajac w nich odpowiednika w przysztosci. Dla Joachima concordia to:

»|.-.] podobienstwo réwnych proporcji Starego i Nowego Testamentu.
Nazywamy je rownymi co do ich liczby, nie za§ godnosci [...] nie mam tu
na mysli sensu alegorycznego, lecz wlasnie zgodno$¢ dwoch Testamentow.
Jedno poznanie duchowe pochodzi z nich obu. Sg to bowiem, jesli rzecz

dobrze zrozumiemy, dwa znaki oznaczajace jedng rzecz’™.

% Zob. A. Crocco, Il superamento del dualismo agostiniano, s. 147-148.
% Joachim z Fiore, Ksigga o zgodnosci Starego i Nowego Testamentu, s. 36.
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Oryginalng my$la Joachima jest rozciggnigcie okresu odpowiadajacego Staremu
Testamentowi z Nowego Testamentu — jak u Ojcow Kosciota — na calg histori¢
Kosciota. Kluczem Joachima do odkrycia kart historii nie byta znajomo$¢ czasow
minionych, ale wiara w to, ze zgodno$¢ miedzy Starym Testamentem a Chrystusem
— Gtowa Ciata, ktérym jest Kosciot (Ef 1, 22-23), wlacza w te tajemnice rowniez
aspekt czasowego istnienia tego ostatniego®. Doktadniej to ujmujac, odpowiednie
okresy Joachim zamyka w konkretnych ramach czasowych:

,Bieg pierwszego okresu zaczyna si¢ od patriarchy Jakuba i konczy na
Chrystusie. Drugi od Chrystusa az do schylku wiekow, gdy Chrystus

ponownie przybedzie w chwale, by rozpocza¢ sad’™*.

Podobnie jak Stary Testament dla Joachima byt zapowiedzig tego, co wypehito si¢
w Chrystusie, tak rowniez w zyciu §w. Benedykta, opisanym w Dialogach $w.
Grzegorza Wielkiego, Joachim dopatrywat si¢ figury dziejow monastycyzmu®’.

Poprzez nadawanie obrazom nowych znaczen, majacych wyjasni¢ odbiorcy
Joachimowe idee, opat z Fiore tworzyt wlasne oryginalne symbole®®. Odkrywamy
je zwlaszcza, analizujgc barwne figury ozdabiajace, ale przede wszystkim thuma-
czace 1 rozjasniajagce czesto zawite 1 niezrozumiate mysli, zawarte w jego trzech
glownych dzietach.

Prawdopodobnie zaden inny autor apokaliptyczny nie dazyt tak usilnie jak
Joachim do uporzadkowania historii 1 chociaz jego wysitki wcigz nie stanowig
zadowalajacej analizy, to jednak bez watpienia sg godne podziwu. Pierwszg intencja
Joachima byto pokazanie, ze sens historii zawiera si¢ w Pi§mie Swietym, a sam
jest logiczny 1 zrozumialy dla tego, kto posiadt ducha intellectus. Opat z Fiore
podkreslit przy tym konieczno$é zywej relacji z Duchem Swigtym oraz modlitwy.

Wizja czasOw ostatecznych zostala przedstawiona przez Joachima poprzez
nadanie wydarzeniom, miejscom 1 postaciom biblijnym — gtéwnie apokaliptycznym,
odpowiednikow w postaciach, ktére odcisnety swoj slad w historii do XII wieku.

Joachim, rzutujac wydarzenia Starego 1 Nowego Testamentu na przysztos$¢, probowat

%5 Zob. Gioacchino da Fiore, Enchiridion super Apocalypsim, [w:] Gioacchino da Fiore sull’Apoca-
lisse, red. A. Tagliapietra, Milano 1994, s. 222; J. Grzeszczak, Joachim z Fiore, s. 134.

% Joachim z Fiore, Wykiad Apokalipsy, thum. D. Nowakowski, ,,Kronos. Metafizyka Kultura
Religia” 2014, nr 2, s. 59.

7 Dla Joachima zycie $w. Benedykta byto rowniez proroctwem i zapowiedzig dziejow zycia
monastycznego. Samego $w. Benedykta uznaje za proroka (noster iste propheta) i tak tez
odczytuje jego czyny. Zob. loachim abbas Florensis, Tractatus, s. 201; Grzegorz Wielki,
Dialogi, ttum. E. Czerny, A. Swiderkdwna (Zrodta monastyczne, 23), Krakow 2007;
J. Grzeszczak, Chwila jest bliska, s. 75; G.L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse, s.183-184.

% Zob. B. McGinn, Symbolizm w mysli Joachima z Fiore, tham. 1. Michalska, ,,Kronos. Metafizyka
Kultura Religia” 2014, nr 2, s. 103.
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odnajdywac logiczne polaczenia i tym samym przepowiada¢ wydarzenia w przysztosci,
co nie spotkato si¢ z akceptacja np. Tomasza z Akwinu 1 obecnie jest metodg nie do
za akceptowania przez wspolczesng teologie. Za pomocg typologii Joachim z Fiore
poddat analizie zwtaszcza ksiege Apokalipsy, umiejscawiajgc czas mu wspotczesny
na osi siedmiu apokaliptycznych pieczg¢ci. Mimo wielu niescistosci 1 probleméw
w interpretacji tekstu §wietego, jakie napotkat opat z Fiore, niewatpliwie na uznanie
zashiguje jego wytrwatosé, zamitowanie do Pisma Swietego i modlitewne zycie.

Warto jednak podkresli¢, ze mimo odwaznego 1 awangardowego podejscia
do interpretacji dziejow w kontekscie tekstu Swietego, Joachim przyktadal wielka
uwage do aprobaty Stolicy Apostolskiej 1 wierno$ci nauczaniu Ko$ciota, czemu
dat wyraz, miedzy innymi, w swojej ostatniej woli.

Joachim z Fiore jest bez watpienia osoba, ktorej warto si¢ przyjrze¢ z uwagi
na oryginalng interpretacj¢ ksiggi Apokalipsy $w. Jana w konteks$cie stworzonej
przez siebie teologii dziejow. Jego praca byta inspiracjg dla wielu myslicieli kolej-
nych pokolen do czasow wspodiczesnych 1 z pewnoscig moze w dalszym ciggu
inspirowac egzegetow.

Dla polskiego czytelnika bez watpienia przeszkodg w zaznajomieniu si¢
z bogatg mysla Joachima z Fiore moze si¢ okaza¢ brak ttumaczenia na jezyk polski
jego dziet, jak rowniez niewielka liczba publikacji na jego temat w jezyku polskim.
Stad tez wida¢ mozliwos$¢ dalszej pracy nad spuscizng kalabryjskiego opata na
gruncie polskim w zakresie zarowno wydan ttumaczen jego dziel oraz wartoscio-
wych publikacji zagranicznych na jezyk polski. Pozostaje roéwniez wiele pracy
na polu przyblizania czytelnikom 1 rozwijania wielu watkéw poruszanych przez
opata z Fiore, takich jak np. interesujace podejscie Joachima do kwestii nawrocenia
zydow na koncu czasoOw. Rowniez temat czaséw ostatecznych, ktory przyblizono
w niniejszym tek$cie, wymaga glebszego przestudiowania i poszerzenia, chociazby
z racji popularnosci tego zagadnienia w ostatnich latach.

Aneks

Testament Joachima z Fiore

,» Wszystkim, ktérym bedzie ukazany ten list, brat Joachim, zwany opatem

z Fiore, zyczy wiecznego zbawienia w Panu.

Jak wynika z listu papieza Klemensa, ktory jest w naszym posiadaniu,
z upowaznienia papieza Lucjusza i papieza Urbana staratem si¢ napisac kilka

rzeczy i do tej pory nie zaniedbywalem pisania o tym, co moze przyczynic si¢
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do chwaty Bozej. I tak, dzigki natchnieniu od Boga i zdolno$ciom mojego
umyshu, ukonczytem Zgodno$¢ (Starego i Nowego Testamentu — EN),
podzielong na pie¢ ksiag, Expositio Apocalypsis w o$miu czgsciach,
Psalterium decem cordarum w trzech ksiggach. Ponadto zredagowatem inne,
mniejsze objetosciowo pisma, takie jak Contra Judaeos 1 Contra catholicae
fidei adversarios. A jesli, za mojego zycia, pojawi si¢ co$, co bedzie mogto
stuzy¢ zbudowaniu wierzacych w Chrystusa, a zwlaszcza mnichow, nie

omieszkam si¢ tym zajac.

Ze wzgledunabrak czasu nie zdgzylem jeszcze dostarczy¢ Stolicy Apostolskiej
do korekty moich dziel, z wyjatkiem Liber Concordiae, na wypadek, gdyby
w owych pismach pojawity si¢ btedy, czego nie wykluczam, cho¢ nic mi
o tym nie wiadomo. A Ze nieznana jest czlowiekowi liczba jego dni, jesli
zdarzy mi si¢ odejs¢ z tego $wiata, zanim wypelni¢ wydane mi polecenie,
bo przystagpitlem do pisania moich dziet z zatozeniem, ze przedstawi¢ je tym,
ktérym powierzony zostal najwyzszy Urzad Nauczycielski, prosz¢ w imi¢
Boga Wszechmocnego moich wspodtbraci opatow, przetozonych domow
1 pozostatych braci zyjacych w bojazni Panskiej, i mocg tej wtadzy, ktora mi
przystuguje, nakazuje, aby wszyscy, ktorzy posiadajg to pismo lub jego kopie
1 — mocg testamentu — otrzymali dzieta, zaréwno te, ktore juz napisalem,
jak 1 te, ktore napiszg¢ przed $miercig, po zebraniu wszystkich moich pism,
jak najpredzej poddadza je ocenie Stolicy Apostolskiej, pozostawiajac
uprzednio ich kopi¢ w bezpiecznym miejscu. Zamiast mnie, niech przyjma
od niej poprawki, o$wiadczajac jej, wraz z wyrazami mojego wobec niej
szacunku 1 lojalnosci, ze jestem caty czas gotowy wypetni¢ polecenia, jakie
mi daje lub da w przyszlodci, i Zze nie zamierzam obstawaé przy zadnej
opinii, ktora bylaby w sprzecznosci z jej $wigta wiarg, wierzac w calej
rozcigglo$ci w to, w co ona wierzy, 1 przyjmujac jej korekty, dotyczace
zardwno obyczajow, jak i doktryny, odrzucajac to, co ona odrzuca, i uznajac
to, co ona uznaje, wierzac mocno, ze bramy piekielne jej nie przemoga,
i ze nawet jesli czasami jest targana i doswiadczana burzami, jej wiara nie

dozna uszczerbku az do konca czasow.

To o$wiadczenie ja, opat Joachim, sporzadzitem i wlasnorgcznie podpisatem
w roku 1200 od Wcielenia naszego Pana, i potwierdzam, ze chce by¢ wierny

temu, co jest w nim zawarte.

+ Ja, brat Joachim, opat z Fiore”

% Thumaczenie wlasne na podstawie tacinskiego oryginatu oraz wersji w jezyku wtoskim.
Zob. F. D’Elia, Gioacchino da Fiore, un maestro della civilta europea. Antologia di testi
gioachimiti tradotti e commentati, Soveria Mannelli 1999, s. 171-172.
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Joachim’s of Fiore trinitary conception of historiosophy

Abstract

Nowadays people are more and more concerned about the future and the end of the world.
The vision of the End of Times in Joachim of Fiore’s apocalyptic conception presents one of the
most interesting interpretations of the end of the world in relation to events and historical figures
and presents an attempt to look into the future made by the 12th-century Calabyan Abbot Joachim
of Fiore on the basis of the book of the Holy Bible, especially the Apocalypse of Saint John.
The purpos of the thesis is to introduce the reader to the very form of the medieval exeget — Joachim
of Fiore as well as the concept of tripartite and interpretation of history in the Trinitarian context
created by him. In the light of the concept mentioned above, the vision of the Calabyan Abbot
was presented regarding the end of times, preceded by an explanation of exegetical methods used
by the abbot (especially biblical typology and the principle of compatibility of both Testaments
in relation to the entire history of the Chosen People and Christianity). The thesis also presents
a comparison of the convergent historiosophic concepts of Joachim of Fiore and Saint Augustine
of Hippo. The thesis contains both Latin fragments of Joachim’s manuscripts and translations
of them into Polish. Annex show translated testament of Joachim of Fiore, proving his faithfulness
to the authority of the Catholic Church.

Keywords: Apocalypse, apocalyptic, history, Joachim of Fiore, the end of times
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